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भूमिका 


नाना मासिक पत्नों में आज बीस वर्ष से भी अधिक काल तक 
मेरे जितने लेख निकले हैं, उनमें से अध्यात्म-विषयक कुछ लेखों 
का संग्रह इस पुस्तक में छापा गया है। ऐसे विषयों में जिनकी रुचि 
है, में आशा करता हूँ कि इन लेखों को पढ़कर उन्हें आनन्द 
मिलेगा । 


पाठकों को एक आध स्थान पर एक आध अशुद्धि दृष्टिगोचर 
हो सकती है। में अतिदृद्ध हूँ, खेद है कि प्रफ देखने के समय मेरी 
दृष्टि से वे छूट गयी हैं। इस चुटि के लिए में पाठकों से क्षमा 
, माँगता हूँ! 


शान्तिपुर ( नदीया, बंगाल ), 


नंहिन न्याल 
सहाविषुत्र॒ संकाल्ति, सं० १९९८ । | गमोहन सा 
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उच्चविषयक लेखमाला 


पुराण-साहित्य की उत्पत्ति 


वैदिक युग के ऋषिगण इस घिश्व में नाना प्राकृतिक 
शोभाश्रों को देखकर भोदित हो जाते थे ओर उनमें नेसमगिंक 
शक्तियों का अ्तुभव कर विस्मय से भर जाते थे। अपनी तीन 
कह्पना के बल से वे इन नेसर्मिक शक्तिश्रों में देवताओं की 
उपलब्धि कर उन देधताशों को समश्र ब्रह्माएड या उसके अंश 
विशेष का झधिष्ठाता समझते थे । पे उन देवताओं के निकट भन्न, 
पुत्र, धन, सोभाग्य इश्यादि सम्पदाएँ माँगते थे; भौर घिपद्‌ से 
रक्षा तथा शत्रश्ों पर विजय की प्रार्थना करते थे। उनके मन में 
देवताओं के विषय में नये-नये भाषों का उदय होता था, भर वे 
इन भाधषों को झुन्द्र भाषा में मूँथकर व्यक्त करते थे। जिन 
पधित्र धाक्‍्यों के द्वारा पे देवताओं की आराधना था मनन करते 
थे, उन्हें मंत्र कट्ठते हैं | इस मंत्र-ससूद् का नाम दे पेद्‌ । 

इन देषताओं में जो अप्नि के अधिद्देवता थे, उनकी शक्ति को 
देखकर ऋषिगण अधिक पघुग्ध हुए थे। पहद्द सर्वत्र विधमान 
'--बह सूर्य में रह कर शझातलोक वथा उच्ताप वितरण करते हैं, 
अन्वरिक्ष में रहकर मेघ, चुप्टि तथा विजली उत्पन्न करते हैं, 
शोर पृथ्वी पर रहकर जीघों की प्राणरक्ञा करते हैं। अतएव 


(२) 


असि की उपासना ही वेदिक ऋषियों के भोवर सव से 
पद्चिल्ले प्रतिष्ठित हुई थी। प्रत्येक ग्रहस्थ के घर में सदा के लिए 
अ्नि प्रज्वयलित रहती थी, झौर ग्रृहस्थ प्रतिदिन प्रातः्काल 
तथा साथंकाल उसमें होम करता - था। इस प्रकार से यज्ञ की 
उत्पत्ति हुई थी । पीछे यज्ञ को ग्रोरप-युक्त तथा मनोहर बनाने 
के लिये ध्ायो ने ऋषि-मुख से कवित्व-पूर्ण. ऋक्‍!मंत, गानोपयोगी 
साममंत्र ओर यज्ञोपयोगी यज्जुसमंत्र ऋमशः प्राप्त किये थे । 
ऋत्विक्‌ सम्प्रदाय चार श्रेणियों में पिभक्त था--अध्वर्यु, 
होता, उद्गाता ओर ब्रह्मा । अध्ययुंगण यज्ुस॒ मंत्रों के द्वारा, 
इोतागण ऋक्‌ मंत्रों के द्वारा, डद॒मातागण सामगान के द्वारा यज्ञ 
सम्पन्न करते थे | ब्रह्म इन सब के कार्यों का पर्यवेज्ञण करते थे । 
मंत्र तथा ब्राह्मण दो भागों में वेद पिभऊ हैं, किन्तु भह्मयक्ष 
प्रकरण में इनके ध्मतिरिक्त चेद के कुछ अझोर सी भिन्न-भिन्न भागों 
का उछ्लेख मिलता है, जैसे इतिहास, पुराण, कढप, गाथा, 
नारशंघी । ये सब मंत्र तथा ब्राह्मण भागों के दो अन्तर्गत हैं । 
चेद घा घाह्मणों में ४ देवता ओर पअखुरगण युद्ध में निरत 
थे ” ऐेसे घाकय मिलते हैं। इन घाक्यों को इतिहास कहते हैं। 
जहाँ “ यह जगत्‌ पहले नहीं था ” ऐसे खष्टि-प्रतिपादक घाक्य 
मिलते हैं घद्द७ाँ उन घाकयों को पुराण के नाम से श्रदगय करना 
चाहिये। अग्नि-चयन प्रकरण में कुछ घाक्यों को कप नाम' दिया 
गया है। अश्वि-चयन के समय जो मौत गाये जाते थे, उत्तका 
नाम है गाथा। जिन ऋक-मंत्रों में मज्ु॒ष्यों का घर्णन है, वे हैं, 
सारणशंसी । 
ऐेतरेय, तेचिरीय तथा कठादि डपनिपदों में शर्श्थिन्द, 
नाचजिकेता इत्यादि के उपाख्यान इतिहास हैं; ओऔर खष्टि, स्थिति, 
भलयादि फे विवरण पुराण हैं । शतपथ ब्राह्मण में कट्टा गया है 


मद 


( हे) 


कि यज्ञ के समय जितने दर्शक यक्ञ-स्थान में एकत्रित दोते थे, 
उनको पुराण का कुछ अंश खुनाया जाता था। यक्ष के दशम 
दिन में कुछ पुराण खुनना उचित है। यह भी कटद्दा गया है कि 
महाभूत के निःश्वास से वेद, इतिहास, घुराण, उपनिषदादि 
उत्पन्न हुए हैं। इन चैद्कि प्रमाणों से जाना जाता है कि पुराण भी 
चेद्‌ के समान नित्य तथा झपोरुषेय है। शंकराचार्य ने भो ऐतरेय 
उपनिपद्‌ के उपक्रम तथा बृहदारययक-भाष्य में ऐसा ही इद्धित 
किया है। 

इससे विद्त द्ोता है कि चैंदिक थुग में खष्टि-प्रक्रिया-संयुक्त 
घिपरण-सूलक पुराण प्रचलित थे। मत्स्य-पुराण में पुराण के 
पाँच लक्तण इस प्रकार दिये गये हैं--- 

# ध्गश्च प्रतिसगंश्न वंशे। सन्‍्वन्तराणि च | 
घंशाजुचरित चैच पुराणं पन्‍्चलक्षणम्‌ ॥” 

खशि-लय के वाद फिर सूद्टि; प्राचोन ऋषि, भप्रज्ञापति तथा 
राजाओं का विषरण; पर्णनोय पुराण की कथा किस भन्ु के 
समय सड्डूटित हुई थी; और खूये, चन्द्र इत्यादि पंशों फे राजाओं 
के चरित्र इन पाँच विषयों को क्ेकर जो घिघरण रखित हुश्मा 
है, पही पुराण है। खष्टितत्व दी पुराण का मुख्य लक्षण है-- 
शंकराचार्य ने ऐसा द्वी निर्देश किया है। पाँचों लत्तण सब पुराणों 
में द्ृष्टिगत नहीं होते | जिन पुराणों में पाँचों लक्षण नहीं पाये 
जाते, थे ध्यकुद्दीन हैं ओर यथार्थ पुराण पद्वाच्य नहीं हैं । 

सुनि ओर ऋषियों ने पृथक पृथक समय में पुराण संहिताशों 
की रचना की थी। घेद के मंत्र भाग में स्थान-स्थान पर इतिहास 
चथा पुराण हैं, किन्तु पुराणों में जिस प्रकार ध्यसंख्य उपाख्यान 
विस्तार से पर्णित छु८ हैं, चेदों में उतने अधिक आख्यान नहीं हैं 
और जो हैं भी, उनका उल्लेख शमति संत्तिप्त रूप में है । मत्स्य- 
पुराण से ज्ञात होता है कि वेद्‌ से बीज संग्रहीत होकर पहल्ते एक 
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दी संधिता निर्मित हुई थीकू। इस झादि संधिता के वाद घीच 
संहिताएं कौर वनो थीं। इन चार मूल संधिताशओओों के दाद १८ 
पुराण-अ्न्ध रे. गये। इसी कारण सब पुराणों में खपष्टितत््व 
प्रायः एक दी प्रकार के हैं। केघल देघता, मन्वन्तर, घंश तथा 
पंशाजुचरित भिन्न-भिन्न हैं। 


वेद के ्रधिकांश ऋषि दो वहु-देव घादी थे । किन्तु उनसें से 
फकिसी-किसी ने देवताशों के एकत्व का अनुभव किया था। ब्रह्म 
के एकत्व की झालोचना उपनिपद्‌ के ऋषियों ने की है। देवताओं 
फे वहुत्व के आधार पर पुराणों की खष्टि हुई है। वेद्‌ में मानप- 
चरित्र फे उत्कर्प तथा सक्ति सम्बन्धी उपदेश कम हैं--फेघल 
स्थान स्थान पर झआासासमात्र हैं। नीति वधा भक्ति-योग की 
शिक्षा देने के लिए द्वी वेद का पुराणांश प्चित होकर परघर्ती 
पुराण-साहित्य में परिणत हुआ है । 


हमारे देश का प्रचलित मत है कि घेद-ब्यास दी १८ पुराणों 
के रचयिता हैं । किन्तु यह ठीक नहीं है। चेद्‌ झोर ब्राह्मण 
श्रन्‍्थों में जितने इतिहास, आख्यान, डउपाख्यान, कब्पयाथा 
घरशिव हैं झौर मुनि ऋषियों के मत जहाँ जैसे मित्ते हैं उनका 
संग्रह कर उन्हीं के शआाधार पर वेद्व्यास ह्यूषि ने ध्यपनी 
भाषा में केवल एक संधिता की रचना की थी। उनके लोम- 
हर्षण, नामक खूत-जातीय एक शिष्य थे। महायुनि ने उन्हें 
अपनी पुराण-संहिवा अर्पण को थी, ओर पुराण-विपयक शिक्षा 
दी थी। लोमदषेण के सुमतति, अश्निवर्चा, मित्रणु, शंशपायन, 
घअक्ततत्रण, सावणि नामक छुः शिष्य थे। उनमें से अक्ततमण, 
सापर्णि तथा शंशपायन ने लोमदहरषण के पास घूल संहिता की 
शिक्षा पाकर उसके आधार पर पत्येक ने एक-एक संघिता 


५ ७छघुराणमेकमेवासीत्‌ तदा कदपान्तरेब्नघस्‌ ”? 


( ४ ) 


धनायो ओर इस चार संद्ििताधों का सार भाग लेकर घिणाए- 
पुराण रचित हुआ है। फिर श्रह्म-पुराण ओोर अन्य पुराण रचे 
गये | पुराणों की भाषा तथा रचना-परणाली देखकर स्पर्मीय 
पणिडत ईश्वरचन्द्र विधासागर ने अज्ञलुमान किया था कि 
समस्त पुराण एक द्वी व्यक्ति की कृति नहीं हो सकते । 

वोद्ध युग में बोद्दधों की खब शक्ति ब्राह्मणों तथा श्लाह्मगय 
धर्म के पिरुद्ध में प्रयुक्त हुई थी। इस कारण ब्राह्मणों की प्रधानता 
का लोप हा गया था, शोर घामिक तथा सामाजिक घिप्नथ 
उपस्थित हुए थे। बआाहायणों के शास्र-अन्थ न तथा ह्लप्तप्राय 
ही गये थे। ग्रुप वंशोय सम्रादों के अधिकार-काल में प्राह्मणय 
धर्म का पुनरुत्थान छुआ था । किन्तु चौद्ध युग का प्रभाष गौण 
रूप में शनेक परिमाण में ब्राह्मणों पर पड़ा था। गुप्त सम्राटों 
के समय जो शब्राह्ययय धर्म पुन पतिछ्ठित हुआ पघद्द वैदिक 
धर्म के नाम से धभिद्वित होने योग्य न रद्दया। उस समय 
ल्लप्तताय शाआ्रादि के उद्धार की चेष्टा हुई थी। बोचद्ध थुग के 
श्रन्‍्धों में प्राकृत भाषा का इंयवद्दार श्धिक होता था। गुप्त-काल 
में अन्यादि संस्कता भाषा में लिखे जाने लगे। इसी समय 
पुराण-अन्यों के जितने अंश खोज-ढूँढ से हस्तगत हुए, उनके 
शाधार पर पुराण-साहित्य फिर से लिखा ग्रया। इसी कारण 
उसमें प्सनेक प्राधुनिक विपयों का धचेश है। 

किन्तु केषल इस उक्ति से पुराणों की आधुनिकता प्रमाणित 

नहीं होती | मूल पुराणों का बीज वेदों से शरदह्दीत हुआ है। 
प्रतपुप पुराणों का सूल ध्यति घाचीन है । 

अष्टादृश पुराणों के नाम ये हैं--- 

३ ब्रह्म-पुराण, २ विष्यु-पुराण, हे पद्म-पुराण, ४ वायु पुराण, 
& मस्स्य-पुराण, ६ अश्निपुराण, ७ अह्याणड-पुराण, ८ स्कन्‍्द-पुराण, 
& नारदौय पुराण, १० पघराह-पुराण, ११ गरुढ पुराण, १२ वामन-पुराण, 


( है ) 
१३ कूर्म-घुराण, ३४ श्रीमद्भागवत्‌. ३४ साकण्डेय-पुराण १६ सविध्य- 
पुराण, १७ किज्अ-पुराण, १८ भह्म चैव्त पुराण । 


+५७१, 
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आशावाद 


( आलोचचा ) 


लाज्ा गुलावराय पुप्त० एु० लिखित ' फिर निराशा क्‍्यें ? !- 
नामक पुथ्तक के ठृतीय संस्करण की एक प्रति सम्मति के लिये 
भेरे पास भेज दी गई है| यह अ्रथ लेखक के अग्राघ पांडित्य का 
परिचायक है। सुकजैसे अवल्प-विद्य तथा अरुपधी व्यक्ति के 
लिये इसकी उचित समालोचना करनो दुरूद्द है। तथापि जब 
यह अ्रंथ-रत्न मेरे पास सस्‍्मति के लिये भेज्न दिया गया है, तव 
इस पर अपनी शक्ति के अनुसार दो बातें तु कहने से इसका 
निरादर किया गया, ऐसा संदेह हो सकता है। इस कारण में 
विघश होकर, किछ सहर्ष, अपना अभिमत व्यक्त करते की घुपता 
करता हैं । 

चिताशील मन्नष्यों में दो संप्रदाय के लोग देखने में घयातें हैं-- 
आाशाबादी झौर निराशाचादी । सारतवासी प्रायः निराशाषादी 
हैं। उनके शास्त्रों ने उन्हें निराशाघादी चनाया है। आझधिकांश 
हिंहुओं की यद्द धारणा हे कि यह संसार नित्य तथा डुःख- 
पूर्ण है। कर्म में आसक्ति के कारण मजुष्य को घारंबार जन्म- 
चारण करते हुए दुःख-मोग करना पड़ता है। हम इंद्विय-खुख- 
भोग तथा घासना के दास वनकर कर्म के घंधन में फेस जाते 
हैं। इस दुःखमय संसार से तभी छुटकारा मिल सकता है, जब 
धमारी पासनाएँ झोर करे छूट जाये । मुक्तिकामी भनुष्य चिषयों 
में अनासक्त होकर कम छोड़ना चाहते हैं, जिससे सोक्त मित्ते । 


( ७) 


यह मनेज्ञत्ति स्वार्थ-पूर्ण है । हमें केघल प्यपना ही स्वार्थ 
नहीं देखना है। अपने मोत्त की चिता के साथ-पछाथ श्मम्यां के 
उद्धार के घिपय में सचेए्ठ होना हमारा कर्तव्य है। कर्म बुरा 
नहीं है, यदि घद्द सपार्थशन्य हो। हम जगत में शामिलत्र हैं, 
घिश्व-प्रधाह से लग नहीं । हमें चाहिए कि हम उस प्रधाद्द के 
अनुकूल जायें, न कि प्रतिकूल | व्यपष्टि से ही समष्टि बनी है। 
व्यष्टि क्री सचलता पर समपष्टि की सचलता निर्भर है। विना 
व्यष्टि की चेण्टा के समष्ठि का द्वित असंभघष है। हमारी शक्ति 
जुद्र है, तथापि हमसे जितना वन सके, ' व्रियाए-पहद्त ? के 
प्रवाह में हमें सहायक होना चाधिए। शरीर के आश्रय में ही 
शात्मा की स्थिति है। उस शरीर के पोपण फे लिये भौतिक 
घस्तुओं की आाषश्यकता है। क्या हम जगत की सहायता 
लेंगे, पर उसकी कार्यावत्ञी में ध्यपनी सहायता देने को ध्मस्थी- 
छत दोंगे ? इस संसार में हमें ऐसे कमी में सियत रहना चाहिए, 
जिनसे घपिश्व का छवित दो । 
जगत्‌ के कब्याण के लिये, देश फे कब्याण के लिये, पड़ोसी 

के कब्याण के लिये अपने स्घार्थ का विसअजंन करके हमें काम में 
प्रतृप्त होना चाहिये। नेराश्य का लोप कर देना चाहिये। 

निराशा के कारणों को ढूँढ़कर उनका उच्छेद करना चाहिये। 

हमें श्राशाघाद का झघलंबन करना चाधिए। इस जगत में 

केचल छुःख-ही-डुःख नहीं है, खुख भो है; ओर खुख का 

परिमाणय कम नहीं है। जैसे श्रम के बिना विधाम का आस्पाद 

नहीं मिलता, जैसे धअंघकार फे विना प्रकाश का झअच्ुुभव संभव 

नहीं, वैसे ही छुःख के विना खुख की अचुभूति नहीं हो सकती | 

कच्छसाघन के द्वारा द्वी योगी परमात्मा का लाभ करने में 

समर्थ होते हैं। कठिनाइयों से ही हमारी शक्ति बढ़ती है, और 

कठिनाइयों का सामना करने में ही मनुष्य का महत्व है । 


( छ& ) 


जगत्‌ में विपरीत धर्मावलंबी वस्तुशओं या बिषयें की संख्या 
कम नहों,जैसे आ्रालोक-अंधरकार, शोत-उ५्पा, श्वेत-रूष्ण, कोमत- 
कर्कश, खरूप-कुरुए, सुगंघ-दुर्गध, खुस्वाद-घिस्वाद, जीवन-प्रण, 
शज्ु-मिन्न, पाप-पुणय, स्पर्ग-तरक, द्वित-अदित, सफलता-घिफलता, 
शांति-अशांति इत्यादि | गो, अश्व, कुक्‍कुर इत्यादि भन्नष्य के 
डउपकारी पशु हैं, तो व्याप्, सपप नक्र इत्यादि हिस्र प्राणी भी हैं । 
जिवनी पस्तुएँ हैं--चाहे समधर्मी हों, चाहे विरुद्धधर्मी-सब 
पिश्च-राज्य के अंतर्गत हैं। भेद के ज्ञान के चिना एकता का ज्ञान 
उत्पन्न नहीं हो सकता । जैसे मनुष्य, वेसे ही अन्यान्य सव जीघ, 
चस्तु तथा विषय विश्व के अंश हैं । समझ के साथ पत्येक पस्तु 
का नित्य-संवंध है। पिश्व के कार्य के निर्धाह् के लिये प्रत्येक 
घस्तु अपरिहार्य है । जगत्‌ की कार्य-श्एंखला को ध्प्रतिहत रखने 
के तिये--उसकी एकतानता के जारी रखने के तिमिच--जेा 
अजुभूतियाँ हमें नापसंद हैं, उन्हें हमें सह जाना होगा। जगत्‌ में 
भनुष्य ही सबसे पिरुद्धाचारी झोर पत्याचारी है। पद प्रकृति के 
साथ संग्राम करके जगत्‌ में अपना प्रशुत्व स्थापित करना चाहता 
। मनुष्य ने व्याप्न, सर्प वृश्चिक, मशक, उड्ीश इत्यादि का 
पविस्ल नाम से अंकित किया है, कितु चित्रण का खुयेग यदि 
इन्हें मिलता, तो मनुष्य अति हेय रूप में चित्रित होता। झतएव 
जगत्‌ में मनुष्य के असंतोष का कोई कारण नहों, और उसे 
निराशाबादी नहीं होना चाहिये। 
विद्वान लेखक ने इस आशय को झोर इनके अतिरिक्त 
कितनी ही अमूल्य बातें कहकर झखुघ मारतपासियें के उत्साहित 
चथा उद्बुद्ध करने का प्रयत्न किया है। जिन ज्ञान तथा महत्व 
की बातों से पंथ भरा हुआ दै, उनका परिचय कुछ पहले दिया 
गया है, भोर कुछ ञ्गे दिया जाता है। 
मनुष्य द्वी असीम जगत्‌ की छोटी-सी पतिसूति है। मनुष्य 
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के द्वारा ही जगत्‌ में ईश्वरीय ज्ञान प्रचारित होता है। क्षान 
की सीमा दिन-ब-दिन वढ़ती जाती है। श्रपूर्ण मनुष्य में 
पूर्ण की झजुभूति रहने के कारण उसे पूर्ण होने की ञआाशा है । 
व्यक्तित्व रखते हुए भी दम अपने को पूर्ण से संबद्ध देख 
सकते हैं | यह पिचिन्न संसार प्रत्यक्ष मात्र में दी सीमित 
नहीं है--इसके झागे भो कुछ है। [ किंतु रहस्यघादी लोग 
कह्दते हैं कि प्रत्यत्ष जगत्‌ सत्य है। सत्य जगत्‌ इसके परे है । ] 

सौंदर्यापासना में ही मनुष्य श्योर परिद्ृश्यमान जगत्‌ की 
एकता का सच्चा प्रमाण मिलत। है। [ इस घिषय में ध्याशापादी 
झऋौर रहस्यघादी में एकता है|] सुंदर पस्तु तभी तक सुंद्र 
प्रतोत होती है जब तक हम उससे किसी प्रकार का लाभ 
डठाने को चेष्टा नहीं करते | सोंदयेपासना फे द्वारा जड़ घस्तु 
चेतन का रुपांतर दिखाई देने लगती है। सौंदर्य का श्रस्तित्व 
कुरूपता के क्षान के ऊपर निर्भर है। जगत में दोनें ही की 
स्थिति है, और दोनों दी एक अविच्छेद संबंध में बँघे हुए हैं। 
रूप-दोन पदार्थ निराद्र का विपय नहीं-बहद सी उसी 
सुधिशाल सचार्णंव का एक कण है, जिसका सुंदर पदार्थ दै। 
ज्ञब हम सारे संसार में अपने ही का देखेंगे, तब हमें कुरूप भी 
रूपपान प्रतीत होगा । 

व्यक्तिष के तिरसकार से ही भेद-चुद्धि का अपसान होता है, 
ओर हमसें पेंम का चीज अंकुरित होता है। हम इस क्षुद्र शरोर 
में ही संकुचित नहीं--हमारा आादशे हमें परिमितता ले बाहर 
त्ते जाता है। केंद्रभूत झात्मा के चत्त का जितना द्वी पिस्तार 
होगा, उतनी ही श्ानंदास््त की पर्पो होगी, और धरती पर 
स्वर्ग उतर श्ावेगा। घिना सेषा के प्रेम प्रत्यक्ष ओर स्पष्ट 
नहीं होता । विश्व-प्रेम तथा पिश्व-सेचा के द्वारा दो व्यक्तित्व का 
बंघन छूट सकता दे । 
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धपूर्ण है पूर्ण का दी रूपांतर | अपूर्ण अपूर्ण नहीं, घरन पूर्ण 
का ही चलता हुआ रूप है| अपूर्णता में उत्तरेत्तर पद्धमान होने 
की संभाषना रहती है | हमारी अपूर्णता निश्चलता-देष-शुन्य है। 
कौन ऐसा है जे। पापी नहीं है ? तो कैौन किससे घणा करने 
का अधिकारी है ? पाप करने की संधाषना रहे हुए भी पुणय 
करना मन्नुष्य की श्रेछता का व्यंजक है। जो लोग अपने को 
पापी समझते हैं, उन्हीं से समाज के खुधार की आशा है। न 
गिरनेषाते से ग्रिर कर डउठनेवाला ही शेएठ है। यदि हम गिर 
कर उठेंगे, सेमलेंगे, खुधरेंगे, तो हमारा सुधार चिरस्थायी 
होगा | 
भूल केघल मनुष्य ही कर सकता है, मशीन था जानपर 
नहीं | भूल के दी द्वारा अनिश्चित ज्ञान निश्चयता प्राप्त करता 
» और मानप-जाति की नई-नई संभाषनाओं की सूचना 
मिलती है । भूल ही धसली ज्ञान का प्रथम सोपान है--भूल 
अठ्प छान है। हमारी भूल इतने ही में होती है कि दम थोड़े 
से ज्ञान के आधार पर ही काम कर बैठते हैं । क्रिया की कुंजी 
से ही ज्ञान के दुर्भेध रहरुप का ताला खुल जावा है। जो लोग 
भूल फरके हानि उठाते हैं, वे मन्ुष्य-समाज के लिये अपने हित 
का वल्िदान कर पर-हित-साधन करते हैं। भ्रूल करने पात्ते 
का जीवन व्यर्थ नहीं जाता। भूल से ज्ञो संसार का लास होता 
है, उसी की शोर ध्यान दो--भूल करने पाले व्यक्ति को हानि 
पर सहद्दीं। भूल करने पर ही हमें मालूम होता है कि यथार्थ 
किस चात की खोज थी | भूल करते पर ही झात हो जाता है 
कि हमारी आधश्यकता इतनी बढ़ी हुई थी कि उसकी जआाच- 
कारी के लिये हमें भूल करनी पड़ी। यही उन्नति का मुख्य 
साथन है । 
कम का छोड़ता दी बंधन में पड़ना है। कर्म के त्याथ से 
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दी पानी के ऊपर बहते हुए क्रिया-शुन्य तुूण की भाँति हमारी 
दशा हो जाती है । जो कर्म संखार में प्नेकता का भाष पैदा 
करते हैं, वे संसार में सामंजस्य स्थापित करने में ध्त्तम होते 
हैं। थे व्यष्टि को समबष्टि से ध्मलग कर उसे समष्टि-जन्य यथेष्ड 
यल-संचय से घंचित कर देते हैं। सागर से पृथक होकर जल्व- 
कण गति-हीन हो जाता है--यही परम बंधन है। जिन कर्मों 
का छूल केघल स्पार्थ-साधन में संकुचित नहीं. दो सकता, जो 
कमे सत्ता-सागर के जल-करण्ों में सामंज्ञस्य स्थापित कर संसार 
की उन्नति में येग देते हैं, वे ही मेत्षप्रद्‌ हैं। समष्टि ही व्यष्टि 
की सच्ची झात्मा है। कम ही व्यष्टि को समष्टि से मिलाता 
है। स्वार्थ ही बंधन है, और निःस्वाथता भमोक्त | सच्चा स्वार्थ 
निःस्पार्थता में है । 

यदि हम अपने ईश्वर का व्यापक रुप में देखना चाहते दों, तो 
ईश्वर की संतान से घविरेोध नहीं कर सकते। यदि दूसरे 
आज्ञानांधकार में हैं, तो हमें चाहिए कि उन्तके सामने ज्ञान का 
दीपक घरें, न कि धझ्मपने अक्लान-तिमिर से उनका तिमिर 
गाढ़तर करें । 

आराशाचाद पकर्मणशयता नहीं है | असंतेोष है क्रिया का प्रेरक, 
यह पअस्थीकार नहीं किया जा सकता, कितु प्रेणा के साथ 
गाशा झोर विश्वास की आवश्यकता है। यदि हमें मश्ुष्य जाति 
की उच्च संभावनाओं में विश्वास नहीं, तो सारी शिक्ता निष्फल 
हे जाती है | [ रहस्यवादी ल्लागों ने धर्म को ईश्वर-प्राप्ति से 
साधने में अन्यतम साधव ववाया है।] धर्म का सूल है 
विश्वास । जे। धर्म में पह्राषपश्यक है, पद्द .कार्य-क्षेत्र में भी 
अपेत्तित है। मन्लुष्यजाति की उच्च संभावनाओं में विश्वास 
रखते हुए हम अपने कारये को उत्साह-पूर्वक कर सकते हैं। प्रेस 
के शयागे काई प्रतिबंध नहीं ठहरता । 
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परंतु आशावादियें का सपप्चित्त संसार चाहे जितना विव्य 
के, वास्तव संसार नितांत कठोर है । उसमें पदू-पद्‌ पर आपत्ति 
तथा विफलता का सामना करना पड़ता है। तथापि श्याशापाद 
पिरी कदपना नहीं | आझाशाघाद के पोषण से संसार का रूप सत्य 
ही बदल जाता है | श्राशापादी फे लिये हार दी जीव बन जाती 
है--डसे तिफलता में हो सफलता दिखाई पड़ने लगती है। द्वार 
में ही मानप-शक्ति का परिचय मिलता है। यदि हमाग शादश 
ऊँचा है, तो विफलता केबल यद्दी बताती है कि अभी हमें और 
हमारे घाताषरण में पूर्ण साम्य स्थापित नहीं छुआ । यल' न 
करना आलसरूय में पड़े रहना, अपनी ४0४ नता का देोप देव पर 
मढ़ना झथपषा लक्ष्य ही नीचा रखना निदनीय वातें हैं। यल्न 
ऋरने पर यदि सिद्धि न दो, तो हमारा दोप नहीं। विफलता 
हमारी शअयोग्यता को प्रकाश में लाकर हमें साफब्योन्प्ुस्त 
बनाती है । घिफलता नपीन मार्गों की खोज में हमारो 
सहायक होती है । पिफलता के द्वारा घेय की परीक्षा होती है। 
कितु विफत होकर निलद्योग बैठ रहना निदूनोय है। पराजय 
ओर विफन्नता हमारी भाषी उन्नक्ति की साधक शक्तियाँ हैं । 
जिसके हृदय में प्रेम है, उसे सब कुछ मघुर तथा प्रिय मालूम 
होता है । जिस हृदय में प्रेमथसंत का उदय हुआ है, उसमें 
सत्कियाओं का स्लात निशि-धासर प्रधादित- है। उसके लिये 
सारा संघार आशा के मधुर फल्नों से खुसज्ञित दिखाई पड़ने 
लगता है। उसके मन को चिर-घसंत ने झधिकत किया है! 
कितु मधघुमय बसंत के शुभागमन के पूर्ष दी डसके ददयोद्यान 
में वेमनस्थ, आालस्यथ, निराशा, इर्बलता, क्रोध, लोभ, श्रांति, 
दूंस, द्वोह, छेंष, मात्सयें, अहंकार ध्यादि अपमणुणों के पतककड़ 
की ध्राषश्यकता है | जब भीतर नई-नई पत्तियों का ज़ोर होने 
जगता है, तव खूली पत्तियाँ आप-हो-आप गिर जाती हैं। 
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पतभड़ दी घस॑तागम की छझुद्दावनी खूचना है। हमें केघल 
उत्साद और पआत्मषिश्वास की पक्राधश्यकता है। चदि सब 
कोई भात्मत्याग करके उत्साद्द के साथ काम करने लगें तो 
घसंत स्थायी रूप में श्स संसार में घिराजने लगेगा । 


न्न-"१0( ० 


लुका-छिपी 

+ है कृष्ण, खुनने में भ्राया है कि तुम खेल से सभों को प्ुन्ध 
करते हो, अर उन्हें अपने खेल के साथी वना लेते हो | ओर भी 
सुना जाता है कि किसी समय पृथ्वी के किसो स्थान पर तुमने 
जन्‍म लिया था--ठुमने ्रपना मोहनरूप दिखाकर, मन-ल्ुभाने 
घाले नाना खेल खेलकर पह्दाँ के लोगों को कुछ समय फे लिए 
ध्रधिराम ध्रानन्द-स्नोत में वहा रदखा था | तुमने तो उसके चाद्‌ 
दूसरे किसी स्थान में ध्यपना नयन-रक्नन रूप नहीं दिखाया, खेत 
भी नहीं खेला | जोग कहते हैं कि प्रेम तथा श्यानन्द ही तुम्हारा 
सघरूप है--तुम्दारे: पास देश, काल, पात्र का घिचार नहीं--सभी 
को तुम समान प्यार करते दी | तथ क्‍यों तुम्दारा ऐसा ध्मधिचार 
है ? तुमने एक दी समय के पति, एक द्वी स्थान के प्रति इतना 
पक्तपात फ्यां दिखाया है? दूसरे समयों को, दूसरे देशों को उस 
ध्यानन्‍्द से क्‍यों पव्ग्चित किया है!” 

“पधिय सखे, में तो सभी समय, सभी जगदह्द, छुम्दारे तथा 
शौर सचों फे भीतर तथा चारों ओर खेलता रद्दता हैँ। चेतन- 
घ्चेतन जो कुछ हैं, सभी तो हमेशा मेरे खेल के साथी हैं। में सब 
समय ध्संख्य स्थानों में अ्रसंख्य प्रकार की लीलाये करते हुए 
सबको धझपनी शोर खींचने की चेण करता हूँ । में तुम्हारे साथ 
भी खेलता हैं | तुम मुक्ते देखते हुए भी नहीं देख सकते--जानते 
हुए भी नहों जान सकते । तुम्दारी शआ्ाँखों पर पट्टी बँधी हुई है-- 
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में बराल से चिकल जाता हूँ, तुम घुके पकड़ नहीं सकते । पर 
साई, साथ ही साथ से श्यपना प्रमाण रख जाता हूँ ।7? 

“हे छुन्दर, तुम्हारी मधुर बातें छुवकर पअआानन्द से भेरी छाती 
भरी जा रही है--मेरे उदास धारणा में आशा का सच्चार दो रहा 
है। किन्तु तुम्द्ारी बातें स्पष्ट चहीं--पूरी तरह समस्त में नहीं 
आतो--छुछ रहस्यमय मालूम हो रही हैं । है प्रियतम, मेरे सोतर 
तथा बाहर अपने खेल की जो वाद कद्द रहें हो! उसे ज्ञण साफ़ 
साफ़ कटद्दोगे १? 

“अब, भाई, खेलों में 'छुका-छिपी' धी झुस्ते सबसे शअच्छी 
लगदी है | 'लुका-कछिपी' का खेल बहुत दिचों से खेलते-खेलते पद्द 
मेरा चहुत प्यारा हो गया है, कोई मुस्ते पकड़ नहाों सकता। में 
कितनी कितनी और फिन किन जगहों में छिपता हुं, 
इसका ह्न्दाज़ दो नहीं कर सकते | 

“मैं किसो किसी समय चाँद में जाकर छिपता हैं ! उस पूर्ण 
शशघर को ठथा ज्योत्स्ता-सणिडत घरातल को देखकर क्या तुम्हें 
प्रतीति नहों होती कि में उनमें हूँ ! 

« झँधेरी रातों में ज्व तुम आकाश की ओर मुँह उठाकर, 
नाना झाकार में समझ्थित अखंख्य चमकते हुए तारों का विध्यास 
देख आनन्द में निमललित रहते हो तद क्या तुम्हें मालूम चद्दीं 
होता छि में उनमें हैं ? 

४ अति भत्यूष में उदकर पकुति देवों सिन्दुर घोल कर अपने 
घर की पू्े की दोवार को लोप देती हैं। में डसकी आड़ में 
जाकर छिपता हैं, यद्द तुम नहीं जानते होगे । 

# जब आकाश घने काले सेघ से ढेंक जाता है, ठतव उसे देख 
कर दया तुम अनुमान नहीं कर लकते कि में उसके सौतर हूँ। 
पद्चचान के लिए में अपनी सुनहरो रहा की पिछोरी बीच चीच 
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में दिला देता हैँ । यद्द न जानते हुए तुम ख़याल करते हो कि 

घष्ट चिजली है। 

.. “इक समय जब तुम दार्शिल्षिंग में थे, उत्तर-गमन में काश्वन- 
जड्भू) की घिराद घचल सूत्ति के ऊपर वात्त सूर्य का किरणपात 

देखकर तुम मुग्ध तथा स्तम्मित दो गये थे । उस समय में पहाँ 

जाकर छिपा था । कया यद्द तुम्दारे जानने में आया था ? 

“गौर एक घार की वात कद्दता हैँ । पुरे में जाकर एक दिन 
चीसरे पददर तुम बेला-भूमि पर जा बैठे थे | अनन्त नील घारिधि 
में लददरें पर लद्दरें देखते हुए तुम ऐसे आत्म-पिस्म्॒त द्वो गये थे 
कि रात दो गई थी, तो भी तुम अपनी ह्माँखों को फेरने का 
पल न हुए थे। क्या तुम जान सके थे कि उस शोसा के भीतर 

था? 

“कल सन्ध्या फे पहले पूर्ध-भाकाश में जो घिचित्रपर्ण अर्घ॑- 
गोलाकार इन्द्रधतुष उठा था उसके भीतर में था, यद्द तो तुम 
समझ्त न सके थे । तुम्हें घोखे में डालने के लिए दी तो मैं नाना 
स्थानों में खुकता हूँ। 

«५ में जौर सी कितनी जगहें में छिपता हैं, यह तुम नहीं 
जानतें। पघहद्द जो खुन्द्र बड़े बड़े गुलाब तुम्दारे सामने खिले हैं, 
जिनके सोरम से तुम्हारे प्राण मतपाले हो जाते हैं, उनके सीतर 
में छिपा रहता हैं ? 

४ ह्रिणों की शलसाई हुई सी अाँखें में और पल्लघित »उड्ेें 
में में हैं। गजेन्द्र के भीतर रहकर में उसकी ख़ुन्दर मन्धरगति 
उत्पन्न करता हूँ । जब प्रवत्त पायु-प्रवाद्द से श्यामल शस्य-क्षेत्र का 
पृष्ठ लदराता है तब में चह्दां हूँ । पसनन्‍्त-समाग्म से जब वृत्त नये 
नये हरे पत्तों से ढेंक जाते है, और पलास तथा अशोक के फूलों 
से घन उज्ज्वल दो जाता है कोर पिठपिस्थ घिदृजुकुल मधुर 
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तानें से द्गन्‍त को मसुखरित कर देते हैं तब जानना कि में 
घद्दाँ हैँ । 

५ किसी दिन गरम हवपा से तुम्दारी देह ऋकलसी जा रही 
थी। यह देंख़कर छुक्कसे रद्द नहीं गया। मेंने तुम्हें म्ढु सन्‍्द 
छुशीतल्न समीरण स्पर्श कराके तुम्हारा शरीर शीवल्ल कर 
दिया। क्‍या इससे भी तुमने अन्वलुमव न किया था कि में 
घझाया था ? मेरे साथ खेलने में तुम दरवार ही ठगे जाते है।। 
ठुम मुझे पहचान नहीं सकते । 

“जहाँ लतायें अपनी सदु आवेएनियों के दारा बड़े बढ़े घृत्तें 
के घेरकर मनेहर शीतल निभ्त निर्कुज निर्माण करतो हैं, पह्दाँ 
जाकर में छिपता हैं। जहाँ पर्वत गात्न पर कलध्चनि करता हुआ 
भरना बद्द जाता है, पहाँ में छिपता हैं। जहाँ काला मेघ देखकर 
नाना चर्णोज्ज््ल पुच्छ फैलाता हुआ मयूर नाचने लगता है, 
डस नृत्य के भीवर में हूँ। में जहाँ जद्दां जाकर छिपता हैँ, 
पहाँ पहाँ से इशारा करता हूँ। तुम उन्हें न समझ्त कर खेल में 
हार जाते हो | 

भज्ञब तुम्हारा काईं भारी छुकसान हो गया हो, धमथवा जब 
तुम किसी बड़े उच्चम में श्रसफल हो गये ही, अथवा तुम्दारे 
किसी प्रिय आत्मीय का वियेग हो गया हो--इस प्रकार के 
किसो सांसारिक निष्पेपण से विलकुल मुरक्ता जाने के कारण 
जब तुम हमारे खेल की बात एक-द्म भूल गये हों, तव तुम्दारी 
पत्नी झाकर तुम्द्दारे शिशु पुत्र के तुम्हारी गोद पर रख गशई। 
निर्समरशील सरल स्नेद्ध का पुतला तुम्हारी गेद पर लेटकर 
ठ॒ुम्हारे छुख की झोर ताकता हुआ चारों दाँत निकाल कर हँसने 
लगा, और दाध-गेड़ पदकने लगा। उस समय तुस्दारे शिशु के 
आकार में पहुँचकर में तुम्हें हमारे खेल की वात याद दिलाने 
का झाया था। इतनी मर्मपीड़ा के भीतर भी तुम्द्वारे झुँद पर 


( ९१७) 


मुसकान झाई थी, ओर हृदय का अनेक भार हट गया था। 
मेने द्वी तुम्हें श्राशा से उत्साहित किया था। किन्तु तुमने भेरे 
संकेत को नहीं समझता था-तुम झुके देख न सके थे। में 
मुसकराता हुआ बग़ल से निकतल गया था, तुम ज्ञान न 
सके थे । 

“४ एक द्न तीसरे पदर टइलते ८दहलते तुमने देखा कि द्पा 
झवसानप्राय है । एक छुली-रमणी दिन भर के परिश्रम के बाद 
शपनो भआ्रान्तदेह को घसीदतों हुईं निज कुटीर की झोर जा 
रही थी--डसके सिर पर एक बोक था भर पीठ पर छाती के 
साथ कप्तके बँधी हुई एक पोटली थी। जब उस पेदली की 
ओर उसका ध्यान दोड़ता था, तब इतनी शारोरिक थकापट 
रहते हुए भी पह गनगुनाने लगती। पोटली में कया था ? जे 
कुछ था, घह उसका नयन-मणि था, स्वस्थ था, ७सके श्याननन्‍्द 
का उत्स था, जिसको ल्लेकर उसने शअपने सारे दिन के परिश्रम 
को तुच्छु समक्का था, जिसके स्पर्श से उसके स्घ शरीर में 
तडित्‌ प्रधादित होती थी। इस दृश्य के देखकर कया तुम्हारे 
शरीर में भी तडित्‌ का सशञ्चार नहीं हुआ था? इस जाज्यद्य- 
भान मात्स्नेद्द के भीतर में था। कया तुम यह नहीं समस्ते थे ? 
भेरा कोई देषष नहीं । में तुम्हें अपने अनादि, शनन्‍्त ' ुका- 
छिपी ' के खेल की वात का स्मरण कराके चुपल्के चुपके हँसकर 
खिसक गया था । 

४ में जब तुस्द्दारे पास झाता हैँ, तुम ताकते रद्द जाते द्वो-- 
अपषाक्‌ देकर सेचने लगते हो--यह क्या मामला है! प्यारे, में 
तुम्दें घिषय-चिन्ता से निश्वत्त करने के अभिप्राय से अपने चिरनन्‍्तन 
खेल का एक त्तीण आभास देता हैँ । इससे अधिक तो कुछ किया 
नहीं जा सकता। यदि तुम घुस्ते स्पष्ट देखकर पकड़ ले तो 
ल्॒का-छिपी के खेल का सब मज़ा किरकिरा द्वो जायगा। खखे, 
उ० घि० ल्ले०--*२ 


( एप ) 


मैंने तुमसे बदुत-सी बातें कह डाली हैं, अधिक कहने से पकड़ा 
ज्ञाऊँगा। तव खेल में कुछ लज्ज़व च रहेगी । में जितना पोशोदा 


रहूँवा, उतना हो खेल का माघछुयें पढ़ेगा । में तुम्हारे पास रहते 
हुए भी पकड़ा जाना नहीं चाहता ।”? 

« है प्यायें से भी प्यारे, तुम्हारी वातों से अब सुके मालूम 
होता है कि तुमने अनेक वार अपने खेल की याद दिलाई है ओर 
भेरे मन में चिन्ता जमा दी है। किन्तु में तुम्हें हमेशा भूल कर 
पथश्रए हो गया हूँ। है हृदयेश, मुस्ते वता दे कि में तुम्हें किस 
प्रकार खार्जँ, जिससे खेल में मेरा भ्रम न हो १? 

४ प्रिय सखे, में तुम्हारे चारों ओर लदा खेला करता हैँ । 
झतपव सभी स्थानें में तुम्हें मेरा पता मिलेगा । लोभ तथा 
स्वार्थपरता ही अज्ञात्त, अत्याचार, प्रवचःचना तथा दुःख-भोग के 
सूल हैं। जानना कि हमारे खेत के सूल जाना ही इस अधःएतन 
का कारणा है। जहाँ जहाँ क्लामों के इस प्रकार गिरे हुए पाश्मोगे, 
चहीं पद्दी उन्हें हमारे खेल की वात स्मरण करा कर जगाना होगा । 
ज्ञे स्लेग घिपथ पर गये हैं उन्हें हमारे खेल में खींच ताना दीगा। 
यह करते करते छुम हमारे बहुत निकट प्य पहुँचेगे, कोर 
तुम्हारे-मेर वीच जे पर्दा पड़ यया है पद्द हट जायगा । तब 
तुम्दारे तथा जगत्‌ के साथ मेरे चिरदिच के खेला के जितने 
दृश्य सामने आा जायेंगे--प्रकाश्य रूप से खेल चलता रहेगा-- 
हाँख वबाँधनी न पड़ेगी |? 

४ हे प्रियतम, केग ऋद्तें हैं कि तुम्हें पाने के लिये अनेक 
धर्मेग्रन्ध पढ़ने चाहिए, एकान्त में रहना चाहिए, साधु-संग करना 
चाहिए, तुम्हारा ध्यान करना चाहिए, भजन करना चाहिए, 
माला-जप करना चाहिए, तिलक करना चाहिए, और झोौर 
कितनी ही बातें करनो चाहिए। हे प्राश-प्रिय, तुम्दारे खेल में 
शामिल द्ोने के लिए क्या ये सब काम प्रवश्य कर्तव्य हैं?” 


कप 


( १६ ) 


४ सखे, पहले-पदल इनमें से कुछ साधने का प्रयोजन हो 
सकता दै, परन्तु जे! मेरे नित्यलीला देखना चादते हैं उन्हें 
ध्याइस्बर आवश्यक नहीं । सदाचार का, एकाम्नश्ित्त होने का 
तथा मेरे नाम स्प्ररण का अभ्यास रखना, किन्तु निरन्तर घुम्के 
खेाजते रहना। मुझे खोज निकालना ही असली काम है।जे। 
सब जीघ मेरे खेल के नित्य सहचर हैं. उन्हीं के झपने खाथी 
करना | आँख वाँधकर खेलने से ही आनन्द अधिक मिल्लेगा। 
छुझे शपने चारों ओर--प्रकृति के सर्वत्न पाओगे। में एक 
ही समय नाना स्थानों में छिएा रहता हूँ । 


“पधीोति-विह्नन्न, स्फूर्तिहीन, दताश, रागश्रस्त, छुधित, यातना- 
पीड़ित कोटि फ्लीठि प्राशियां के भीतर खेलना मुझे अच्छा लगता 
है। ज्ञे। उन्हें प्यार करते हैं, उनका दुःखमे।चन करते हैं, उन्हें 
उत्साहित करते हैं, खेल में खींच लाते हैं, वे मेरे वहुत प्रिय हैं । 
वे मेरे खाथ ध्मनन्तकाल तक खेलेंगे। घनी, वित्तसअयी, घिचा- 
भिमानी, उच्च कुल-सम्भूत ले।ग मेरा खेल भूल गये हैं। कयटका- 
कीर्ण पथ से उचका डद्धार कर मेरे खेल में उन्हें लौटा लाना 
हक्वैथा । में जानता हैं कि उनके मन से हमारे चिरदिन के खेल 
की बात एक-दूम मिथ नहीं गई है। स्वेह के साथ, निर्वन्ध के 
साथ, उन्हें खेल में लोटा लाना होगा । 

“ब्न्छु, वहुत बातें हो गई, अधिक का प्रयोजन नहीं | आओ, 
हम फिर खेलना शुरू करें । दम निरन्तर खेलेंगे--तव तुम मुम्फे 
पतक्तपाती न कद्द सकेगे ।?% 


ही 
& 'कद्याणु-कल्पतरु के एक अगरेज्ञी लेख के आधार पर | 





( २० ) 
रामानुज ( १ ) 


कैप्णदों के चार संप्रदाय हैं--[ १) ओ-संमदाय, (२) 
माध्वी-संप्रदाय, ( ३ ) सनक-संग्रदाय ओर (४ ) रुद्ध-संगदाय #। 
(१ ) श्री-संप्रदाय के नेताओं में रामाउुज का नाम सत्र से 
पसिद्ध है। इनका जन्म ६३८ शक्ताव्द ( १०१७ इं०, ध्मर्थांव १०७४ 
संवत्‌ ) के चैत्र से, मद्रास के निकट, भ्रूनपुर ( पेरंबछुसम ) में, 
हुआ था | इनके पिता का चास केशव याज्ञिक था आर माता का 
नाम कांतिमती । केशव याश्षिक को पत्नी श्रीशैरूपूर्ण-नामक एक 
चूद्ध संन्‍यासी की सपियी थीं। आठवें वर्ष में रानानुज का 
उपनयन हुआ, ओर केशव याक्षिक स्वयं ही पुत्र को शिक्षा देने 
लगे | वाल्नक की दठीक्ष्ण दुद्धि तथा प्रतिशा का परिचय पाकर 
लोग घमुग्ध हो जाते थे। सेालहदें वर्ष में रक्तांदा चाम की एक 
चराह्मण-कन्या के साथ रामाछुज का विदाद्द हुआ। इसके छुछ 
समय बाद केशव याक्षिक का देह्वांत हुआ | * 
डन दिनों द्वाविड्ड-परदेश की राजधानी ऋांची नगरी विद्या 
तथा धर्म-चर्चा के लिये दक्तिगापय में प्रसिद्ध थी | याद्व-प्रकाश 
स्वामी त्ताम के एकत्र चेदांती उस समय काँची-नगर के छुघी- 
समाज में विख्यात थे। रामातुज झपने परिवार के साथ कांची- 
ज्ञगर में श्याकर उसके पास अध्ययन करने लगे । रासाचुज्ञ की 
प्रतिसा की ख्याति समग्र दक्धिणापध में फैल गई । यादवपकाश 
स्वामी शंकराचार्य के मत के अद्धैववादो बेदांती थे। परंतु 
रामाछुज के हृदय का क्रकाव बेंष्णच-नत की ओर था । अझतएव 
घद्द स्वामी जी की अध्याएता से संतुए न हो सके। दोनों में 
पिरोघ उपस्थित हुआ | अंत में रामाुज ने यादवमकाश स्वामी 


& रायबद्वादुर डाक्वर दीनेशचंद्र सेद । 


( श१ ) 


का शिष्यत्व छोड़ दिया, भर अपने घर में वैठकर ध्यध्ययन करने 
लगे। अब से पह्ठ आल्वधारों के प्रबंधों का बहुत ध्यान से 
अध्ययन करने लगे । 

इस समय दात्तिणात्य में दो श्रेणियों के वेष्णव-शित्षक थे-- 
आलघार और घआाचार्य । आलघार ल्ाग भक्तिशमार्ग के उपासक 
थे, और अपने उपास्य देवता विष्णु या नारायण को स्तुति 
के लिये उन्होंने तामित्न-भाषा में एक प्रकार के भजनों की, 
जिनका नाम प्रबंध था, रचना की थी। ये प्रबंध बहुत पविन्न 
गिने जाते ओर वेष्णप-पेद्‌ कहे जाते थे। उत्तर-भारत में जिस 
समय ब्राह्मग॒य धर्म का पुनरत्थान हुआ था, संभवतः दत्तिणापथ 
में आलघारों का धभ्युदय उसी समय हुआ था # | 

शाचाय॑-श्रेणी के वेष्णघों का काम था सिन्न-मतापलंबियों 
के साथ शास्राथे तथा विचार करके श्यपने धर्म-मत का समर्थन 
करना । इस श्रेणी के आदि-आचार्य थे नाथप्रुनि। भ्रीरंगम्‌ में 
इनकी गद्दी थी । यामुनाचाय्े इनकी गद्दी के उत्तराधिकारी हुए 
थे। यद्द उस समय के वेष्णाघ-संप्रदाय के प्रधान धअधिनायक थे । 
श्रीरंगम सें यामुनाचाये ने रामानुज की बड्डी प्रशंसा खुनों थी ! 
उन्होंने सेचा, रामानुज-जैसे ततीद्णवुद्धि, सदाचारी युवक यदि' 
चेष्णघ-मत ग्रदण करें, तो वेष्णध-धर्म के मधुर भाष का चारों 
झोर प्रचार हो जायगा। घद्दी जीवात्मा के साथ परमात्मा का 
संबंध भल्री भाँति साधारण को समभ्कता सकेंगे। यह सेचकर 
यामुनाचार्य उनको अपने मत में लाने के लिये व्यग्न हुए । 

श्रीर॑ंगम में यासुनाचाय के बहुत शिष्य थे। उनमें एक का 
नाम था पूर्णाचार्य । पद जैसे खुपंडित थे, चैसे ही भगषक्ूनक्त भी । 
यामुनाचार्य बहुत बुद्ध ओर रोगश्नस्त है गए थे | अपनी दत्यु के 
पश्चात्‌ वेव्णघ-मत का परिचालक रामाजुज के सिधा दूसरा 


* ए७ ए., 0. ॥#एवेग्ञफप्राँैं3ड गंगा एंशण, 


( २२ ) 


न 


कोई अन्हें नहीं सुझस्तता था। उन्होंने एक स्तोच बनाया, आर 
पूर्णाचाये के हाथ डसे भेजकर रामाहुज को कांचीपुर से 
श्लीरंगम में चुलाया । रामाछुज ने याघुताचारय का चाम पहले दी 
सुना था, झोर उन्तको अपने गुरुपद में अभिपिक्त करने की 
घासना मन्त-ही-मन की थी | अब यद्द स्तोत्र पढ़कर उनकी वह 
लालसा जग उठी। पूर्णाचार्य से याम्ुन्ाचार्य की पीड़ा का 
समाचार झुनकर उल मक्तप्रवर मद्दाक्ता को देखने के लिये 
रामाछुज ने उसी दिन घूर्णाचार्य के साथ श्रीरंगम्‌ की ओर 
यात्रा छी ! 


कुछ दिन के वाद जब पद्द कावेरी-नदी के तट पर पहुँचे, तव 
उन्दोंने देखा, यामुनाचार्य की सतत देह समाधि के जिये उस नदी 
के किनारे पर लाई गई है। इस दृश्य को देखकर रामाचुज ओर 
पूर्णाचार्य बड़े शेक्त में अभिभूत हुए | झत्यु के पहले याम्ुवाचार्य 
अपने शिप्यों के पास रामाजुज के लिये झादेश रख गए थे कि 
चह् वाद्रायण के धरह्म-खच् के एक भाष्य की रचना करें, जिससे 
चैष्णब-मत का समर्थत्त हो। 


भक्ति ओर प्रेम का मत ही बैष्णद-मत है। वैप्णव-मत के 
नेताओं से ऐसे पंथ की आवश्यकता का अनुभव किया। कपोंकि 
उन्होंने देखा, ऐसे अंध के थशिता, उपनिषद्धों के झाधार पर 
प्रटिष्ठित शंकराचार्य को घह्म-छच्च की व्याख्या के विरुद्ध प्रेम ओर 
भक्ति के मत का पचार होवा अर्समव है। शंकराचार्य ने अप्टम 
शताव्दो ( ईसदो ) में ध्रद्नैतवाद का प्रचार किया था। उनका 
मत यह है कि सव प्रकार क्ले भेद से रहित ज्ञान-स्वरूप श्रह्म हरे 
एक-मात्र सत्य है । उसको छोड़कर जे। कुछ देखा या पाया ज्ञाता 
है, सब मिथ्या है। उन्होंने श्ुतियां के वहुत-से प्रभाण उद्धव किए 
“हैं। उनमें से कुछ नीचे दिए जाते हैं--- ि 


( रई ) 


“खदेव सौम्पेदमम आसौदेकमेवाद्वितीयस्‌ |”? 
(छांदोग्य 5०५ । ६॥२ | १ ) 

है सोम्प, पहले एक-मात्र सत्‌ ( ब्रह्म ) ही था। घह एक, 

धह्वितीय है । 
८ सत्य ज्ञानमनन्तं बरह्म | *? 

( तैत्तिरीय ड० | २१ १ ) 
सत्य, ज्ञान स्वरूप, अनंत हो त्रह्म हे । इत्यादि घद्ठित-मत में जीघ 
ही ब्रह्म है । 

४ जीचो अह्यौथ नापरः। ?? 
जीव शुद्ध, बुद्ध, मुक्त, सत्य-स्थभाव है। 
6४ नित्य-शुद्ध-छुद्ध-सुक्त-सत्य-स्वभान॑ 
प्रत्यक्चैततन्यसेच आत्मतत्वम्‌ । ?? 
( वेदांतसार ) 
४ एकएव चु भृत्ास्मा भूते-भुत्ते व्यवस्थित: ; 
एकथा बहुधा चैव दृश्यते जलचन्द्रवत्‌ । ?? 
५ ४८ ( अह्य-बिंदु १२ ) 

एक हो भूतात्मा नाना प्राणियों में विराज्ञित है। पह जल में 
चंद्रपत्‌ एक रूप तथा बहु रूप में इए होता है । 

“ततर्बरमसि'? ( तुम प्रो घह ), “अयमात्मा ब्रह्म” ( यह आत्मा 
ब्रह्म है ), “ साहम्‌ ” ( में हो पह हैं ), “ झहं ब्रह्मास्मि ”? ( में 
ब्रह्म हैं) इत्यादि पेद्‌ के महा-पाकय जीव ओर ब्रह्म का अमेद्‌ 
प्रतिपादित करते हैं। ज्ञीव ओर ब्रह्म में कोई भेद्‌ नहीं। जीच 
ओर बह्म में जे। मिन्नता सालूम होती है, पद घास्तव नहीं, 
मायिक-सात्र है। जिस भेद की प्रतीति होती है, पचह उपाधिकृत 
है।यह उपाधि जीघ का कोष है । कोष-रूप उपाधि का प्ाश्रय 
'कर ब्रह्म को दी ज्ञीव कहते हैं ! परंतु ब्रह्म यथार्थ में उपाधिं-पुक्त 
है। छह्म सब्बिदानंद है, भ्रतण्व जीव भी सच्िदानंद है। जीच 


( २४ ) 
ओऔर ब्रह्म में नाम-मात्र का प्रभेद है, जैसे घटा-काश शोर महा- 
काश में प्रभेद है। अद्वैव-मत में बह्म ही एऋमाच सहस्तु है, 
अपर जे कुछ विद्यमान मालूम छोता है, वह धयसत्य , काव्पनिक 
है। माया या अविद्या के कारण उनकी ऐसी प्रतीति होती है । 
यथार्थ पस्तु का ज्ञान उत्पन्न दोने से जिस घारणा का झवसान 
होता है, पही मिथ्या है ; जैसे रज्छु में सर्प की धारणा मिथ्या 
है। ब्रह्म की यथार्थ धारणा होने से ही अविया अर्थात्‌ अज्ञाच 
का नाश होता है # । 

शंकराचार्य इस मत के धरवर्तक नहीं थे। उन्तके पहले भी 
अद्वेत-पत प्रचलित था | उनके गुरु के गुरु गोड़पाद ने मांडक्य- 
डपतिषद्‌ की ज्ञे कारिका वनाई थी, उसमें अह्वेत-मत की 
परिणत प्रवस्था का परिचय मिलता है। शंकराचार्य ने उस 
कारिका का भाष्य रचा है। अपने शाररक भाघ्य में उन्होंने 
झपने मत के समर्थन के लिये भगवान्‌ उपचर्ष को प्रमाण-स्घरूप 
उद्धुत किया है। उपचर्ष के भी पूर्बबर्ती यागवाशिए्ठ और खुत- 
संहिता में अक्लेत-मत का छुध्पष्ट उपदेश है | । 

जब एक ओर बोद्ध योर जैनधर्मों का और दूसरी ओर 
घासुददेव-धर्म का उत्धान हुआ था, तब वहुत हत्नचतल्ल मच गई 
थो | स्वतंत्र युक्तियों के अचपलंबन दारा इन धर्म-मतों के खंडन 
का उद्योग किया गया था । पालि-सापा में लिखित बोद्ध-मत के 
स्थान को संस्क्तत में लिखित महदायान बौद्ध मत ने अधिकृत 
किया। इस मत के विरुद्ध गौतम थे नन्‍्याय-मत को स्थापित 
किया, ओर मीमांसकों ने--विशेष करके शवर स्वामी और 
कुमारित भर ने--ऋूम॑कांड को श्रेष्ठठा दिखाई ' मौमांसकों ने 
केषल चोद्धों के विरुद्ध ही झख््र धारण नहां किया था, उन्होंने 

# हीरेंद्रनाथ दत्त का गीता में इंश्वरवाद? । 

| दवीरेंद्रनाथ दत्त का गौता में इंश्वर्वाद! ! 
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ओपनिपदो--प्र्थात्‌ ज्ञिनका धर्ममत उपनिपदों के प्रमाणों पर 
भतिष्टित है, उन--पर भी आक्रमण किया था। प्रौपनिषदों को 
अपने मतों के समर्थन के लिये विशेष चेष्ठा करनी पड़ी थी। 
उनको यह दिखाने की आवश्यकता पड़ी कि उन्हीं के मत का 
अवलंबन फरने घालों को परमार्थ मिल सकता है | जे। महात्मा 
इस मत को प्रतिष्ठित करने फे लिये रंग-मंच पर उपस्थित हुए, 
उनका नाम था ग्रोड़पादाचाये।| झौर फुछ समय के बाद उनके 
शिष्य के शिष्य शंकराचार्थ हुव, जिनके मत का विस्तृत उद्लेख 
ऊपर किया गया है। उनके मत में ईशचर-प्रेम तथा ईश्घर-सेचा 
का कोई स्थान न था। उनके मत में पास्तव ज्ञगत्‌ की स्थिति 
ही न थी। जीव ओर ब्रह्म में भेद द्वी नहीं, तो जीप के द्वारा 
ईश्वर की उपासना कैसे द्वोगी ? अत्तएघ यद्द मत चैष्णव-मत के 
संपूर्ण विपरीत था। उन दिनों के दृत्तिण-देशीय चैष्णव-नेताध्पों 
की द्वादिक भआार्कांत्ता थी कि जिन उपनिपदों के प्रमाणों दारा 
मायाधाद्‌ की स्थापना की गई है, उफहीं के प्रभाणों से मायाघाद 
का खंडन कर चैष्णप-धर्म को दृढ़ मित्ति पर प्रतिष्ठित किया 
जाय | इसके पतिरिक्त शेव-धर्मापलंबी लोगों का प्रभाष भी इस 
समय दात्षिणात्य में थेड़ा नहीं था | इनके विरुद्ध भी वैष्णषों के 
लिये धझाव्मरत्ता करने का प्रयेतज्नन था | ध्यतएव ऐसे एक प्रतिभा- 
शाली व्यक्ति का प्रयाजन हुआ, जे। इन दोनों प्रवन्न शन्तुत्रों का 
सामना कर सके | इस कार्य फे लिये उपयुक्त इस समय रामा- 
छुजाचार्य के सिधा दूसरा कोई न था # | खत्यु के पद्ले यामुना- 
चार्थ रामाचुज से मित्र नहीं सके ; परंतु उन्होंने रामाछुज को 
ही इस काम के लिये छुना था, झौर शरीर से प्राण-वायु वह्दिर्गत 
होने के पहले अपनी शिष्य-मंडली से कट् गयेथे कि चहट् 
रामाजुज के ऊपर यह भारी भार न्यस्त किए जाते हैं। 


* 0० ए, 9. 3॥07काफब्राँ8 एक्रशितरामरंशा। 
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परमात्मा ने रामाछुज को यामुनाचाये से नहीं, मिलाया । 
रामाचुज ने केवल उन्क्के शच-देह का दर्शान कर पाया। सप्राधि 
के समय उनके शिष्प-वर्म ने रामाहुरच को उनकी अंतिप्त 
असिल्लाषा जताई । रामासुज् थे उसी स्थान पर सत महात्मा की 
इच्छा पूर्ण करने की प्रतिज्ञा की | याघ्तुनाचाय॑ से मिलने की 
आशा रखते हुए उन्होंने कांची से यात्रा की थी। शझब चद्द आशा 
हुए जाने के कारण घह्द बहुत दुखो हुए । इसलिये उन्होंने कांची 
लोटने का संकरुप किया परंतु अऔरंगम्‌ के वैष्शवगण उनके 
प्रति अत्यंत अनुरक्त हो गए थे--थेड़े समय के दर्शनों से उनकी 
तृ्ति नहीं हुई थी, प्रतएव अतिविनम्र पचनों से वे उनसे ठहरने 
के लिये अनुरोध करने लगे | रामामुज्ञ ने कद्दा-- मेरी आशा 
टूट गई, अब में न रहूँगा ।” यद्द कहकर वैष्णवों से विदा होकर 
शाप काँची की ओर चलन पड़े | 
रामाजुज कांची-तीर्थ में भहुँचकर पहाँ की प्रसिद्ध पिष्णा- 
सूर्ति--भीवरदाराज--की सेघा में समय बिताने लगे। उस 
समय कांचो-त्षेत्र में कांचीपूर्ण नाम के एक धरिभक्त साधु रहते 
थे। यद्यपि षह शूद्र पिता और शबवरी माता से उत्पन्न हुए थे, 
तथापि उनके रूद्टण दरि-सक्ति-परायण कोई न था। कांचीपूर्ण 
सदा एकांत चिच से काँचो-तीर्थ के देघता घरदाराज की सेधा 
ओर ध्यान में लगे रहते थे। उस मद्दात्मा ने स्वीतःक्रण से 
त्तारायण में आत्म-समपंण किया था। चहुत दिनों से उनके साथ . 
रामाहुज का परिचय था, शोर उनकी यह गर के समान भक्ति 
करते थे। कांचीपूर्ण यामुनायार्य के शिष्य थे। रामानुज के 
भ्रीरंगम्‌ से लोटने के चाद्‌ कांचीपूर्ण को अपने गुरु के देहांत का 
समाचार मिला। उचद्द बहुत शोकार्त हुए, झपौर सतत गुद के प्रति 
. शिष्य का जे कर्तव्य होता है. चह सब इन्होंने किया। यह अनन्‍्य- 
मन द्ोकर घरदाराज की सेथा में पदल्ले को नाई नियत रहने 
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लगे। ध्याहार में, घिद्दार में, शयन में, स्वप्न में भगवान्‌ की चिंता, 
भगवान्‌ के ध्यान, भगवान्‌ के नाम-जप और भगवान के सजन 
को छोड़ इनका दूसरा कोई काम न था । जितने दिन जाने लगे, 
उतना दी कांचीपूर्ण के प्रति रामाछुज की भक्ति की गंभीरता 
बढ़ने लगी । उन्होंने सोचा, इस भक्त मद्दात्पा का उच्छिए 
प्रसाद्यन्न मे।जन कर अपने को कृतार्थ करेंगे । इस प्यभिष्राथ से 
उन्होंने काँचीपूर्ण को भे।जन के लिये अपने घर में निमंत्रित 
किया ४ परंतु देवसंयेग से उनका शअभिप्राय सिद्ध न हुआ ।+ 
निर्दि"ण्ठ समय के पहले ही कांजीपूर्ण उनके घर पहुँचे, ओर 
भेजन समाप्त कर चले गए। रामाजुज उस समय घर में नहीं 
थे। जब लोटे, तो देखा, उनकी पत्लो रक्तांबा भेजन का पात्न 
साफ़ कर नहा रही हैं । पूछने पर उन्होंने कद्दा, शूद्ध का उच्छिए् 
छूने के कारण उनका देह अपवित्र हो गया है, इसलिये उनको 
नहाना पड़ा । यह खुनकर रामाझ्ठुज बहुत असंतुए हुए, झयौर 
भाजन समाप्त कर कांचीपूर्ण को खोजने के लिये परदाराज के 
मंदिर में गए। कांचोपूर्ण मंद्रि में वेठे थे। रामाचुज ने उनके 
पास ज/कर कहा--“कृपामय, ह्याज ही आप भेरे पंच-संस्कार 
कर मेरा उद्धार फीजिए। में आपके शरणागत हूँ”? काँचीपूर्णो 
रामाछुज का यद्द अवैदिक वाक्य खुनकर शाख्ीय विधि के अ्रति 
दृष्टि रख कहने लगे---/बेटा रामाछुज, तुम जे। कट्ठ रहे हो, पद्द 
अशास्त्रीय न होने पर भो, आचार-विरुद्ध है। यद्यपि भरद्वाज- 
संदिवा में कद्दा गया है कि येगी सव येनि में जन्म अदहण कर्ता 
है, और जिसने परमात्मारूपी भगवान्‌ का अत्यक्ष किया है, 
डसके कुल आदि बातों का विचार न करना चाहिए, तथापि 
मुझसे यह काम न द्वोगा। मैं चतुर्थ पर्ण शूद्र हैं, झौर घुम 
पर्या-छेठ बआराह्मण | शूद्व के पास ब्राह्मण का दीक्ता-अद्ण अचार- 
विरुद्ध है! झ्रतणव में यद्व निदनोय कार्य न कर सकूँगा।” 
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अमाजुज ने कहा-- अब मेरी मुक्ति का उय कया होया ! में 
किस शुरु का शरणापन्ष हँगा ? आप कृपाकर उस शुरू का नास 
पता दीजिए ।” कांचीपूर्ण ने सोचकर दूसरे दिन रामाउुज से 
कहा-- तुम सब गुणों के आधार महात्मा पूर्णाचार्य के पास 
जाओ |” रामाचुज ने भी ऐसा ही सोचा था। अतएव विलंब न 
कर उन्होंने भ्रीरंगन्‌ की और यात्रा की ॥६। 
यघुनाचार्य की परम पद-प्राप्ति के अनंतर श्रीरंगम्‌ के वैष्णव 
लेग उनके वियेगग-ठुःख से व्यथित होकर कालक्तेप कर रहे थे । 
एक दिन किली बैब्णव ने पहाँ के वेष्गवसमाज में उपस्थित 
होकर कहदहा--' परलोक-गत शुरुदेव के लिये शोक करना अ्यव 
चूथा है। हम लोगों के लिये एक बुद्धिमान सर्वशास्रवित्‌, 
भगवरूक्त, देजस्वी, ज्माशोल रक्षक का प्रयाजन है। ये सब 
शुण रामाजुजाचार्य में हैं। अतएप उत्तको हमारे मत में लाने 
की चेष्टा करनो चाहिए | देर न करके महात्मा पूर्णाचार्थ काँची 
नगर को सिधारें | पहाँ पहुँच ऋर रामाथुजाचार्य के पंच-संस्कार 
संपन्न करें, झोर कुछ समय पहाँ ठहरकर डनको चेष्णाव-प्रंथों का 
उपदेश दूँ । इस प्रकार अपने पशोभरृत कर उनको किसी -डपाय 
से यहाँ लिया लाथें ।!” सबने इस प्रस्ताव का अचुमेदन किया | 
पूर्याचार्य ने रूट सपरिवार काँची की ओर यात्रा की । जब घह 
साहुरा-नगर के निकट किसो शअम्नद्दार ( ब्राह्मणों के टोल्े ) में 
उपस्थित हुए, उसी समय रामानुज भी उसम्ती स्थान में आा 
पहुँचे । रामाज्लुज पूर्णाचार्य को देखकर वड़े धआयानंदित हुए, 
ओर उन्होंने उनके चरणों में भ्रशाम किया। दोनों ने प्मप्ना- 
झपना आगमन-द्॒त्तांत परसुण्र कद्दा। दोनों के हृदय आनंद से 
भर गए | रामाजुज ने पूर्णाचायें से कहा--४ कृपामय, यहाँ 
पंच-संस्कार कर संसार-कृप से मेरा उद्धार कीजिए 7? रामाचुज 
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फे पंच-संस्कार उसो समय हो गए। पूर्णाचार्य रामाचुजाचार्य 
को भ्रोहरि-दासों के साम्ताज्य के नायकत्व पर प्रतिष्ठित कर 
कहने लगे--"इस लोक में याप्तुनाचार्थ वेष्णव-जगत्‌ के शुरू 
थे | उसके तिरोभाष के बाद आपने ही शयव उत्तका स्थान प्राप्त 
किया । है वेष्णवोसम, आप पअब प्रच्छन्न घोद्ध-संप्रदाय ( ध्र्थात्‌ 
मायाषादी शंकर।चारय के मतावलंबियों ) को समृत्त उन्मृत्वित 
कर बैष्णव-धर्म की रक्ता कीजिए ।? रामानचुज अधनतमस्तक 
होकर वेठे रहे । 
अब सकुटुंब पूर्णाचार्थ को साथ लेकर रामाछुज कांची घाम 
को लोौठे । धहाँ रामाछुज पूर्णाचार्य से द्वाविडागप ( द्वषिड्रदेशीय 
भक्ति-सिद्धांत ) पढ़ने लगे। छः महीने के बाद पूर्णाचार्ये 
शररंगम को लोट गए । 
शत्तांवा के शाचरण पर वघिरक्त द्वोकर रामाश्जुज' ने संन्यास 
श्रहण किया । कांचीपूर्ण ने रामाचज को भूतपुरी से कांचीपुर 
में लाकर उनके लिये मठ और परिचारक निर्दिष्ट कर दिए। 
डस दिन से रामाछुज की 'घतिराज” उपाधि हुई । 
काँचोपुर के पूर्व में पिद्दानों से भरा हुआ एक अद्नद्दार था। 
रामाश्ुज के वहनोई अनंत दीक्तित पद्दों के रहने-घाले थे। उसका 
युत्र दाशरथि चेद्-वेदांग में वहुत पारदर्शों हों गया था, ध्यौरः 
भगपान्‌ में भो उसका घशेष प्रेम था। मातुल के संन्यास-प्रददण 
का समाचार पाकर वह बड़ा प्रसन्न हुआ, ओर उसने कांचोपुर 
झाकर उनका आश्रय श्रदश किया | उसी समय भूतपुर-निधासी 
घनंत भट्ट का पुत्र कुरेश, जिसने शास्त्र में विशेष पारदर्शिता 
प्राप की थी और जिसकी भगपान्‌ में झशेष भक्ति थी, रामाहुज 
का शरणापत्न हुआ । इन दोनों शिष्यां पर रामाचुज की विशेष 
प्रीति थी। ये यतिराज के पास आ्राह्मनविद्या पढ़ने लगे। यादव- 
प्रकाश स्वामी ने सो शैष-मत हो छोड़कर चैष्णच-मत श्रहयण 
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किया, ओर रमातुजञ के शरणापन्न हुए। रामाचुज ने उनके 
पंच संस्कार किए, शोर उनको संन्यास की दीक्षा दी। उस 
दिन से यादवप्रकाश कहा नाम हुआ योविद्दास। रामाचुज ने 
उन्दें वेष्णव-सिद्धांत विषयक उपदेश देकर कद्दा--" शाप बवेष्णव- 
मत का समर्थन कर पअंथ-रचना कीजिए ।” गोविद्दास का मन 
डस समय पिमल समवपद्नक्ति से पूर्ण हो गयां था, ह्मतएप 
उन्देंने 'यतिधम-सपुच्यय'-नासक चैष्िणप-धर्म-समर्थक एक पुस्तक 
की रचना को । इसके वाद उनको भमेकत्ष-त्ास हुआ । 
अब मोसी के बेदे गे।विद के ज्िये यतिराज़ के मत में खिता 
उपस्थित हुई | सरल-प्रकृति गोविंद को याद्वप्रकाश ने चहका- 
कर शैव-्धम में दोक्तित किया था | घद कहाँ है ? उसका केसे 
डद्धार होगा ! किस उपाय से पद्द वैष्शव-मत में त्वाया जायगा ? 
इस चिता में रामाछुज बड़े व्याकुल हुए । उन्होंने गेषिद के छित 
के लिये माठुल शैज्पूर्ण स्वामी के निकट एक पत्र सेजा, और 
उत्तर की अपेत्ता करने लगे । 4 
इभर झआादि-पेष्णवधास श्रोरंगम्‌ में याप्तुनाचार्य के शिष्यगण 
यतिराज की अठतुत्त विभूति को वात छुनकर पड़े आनंद्धित 
हुए । उत्को श्रीरंगम में वुल्ताने के लिये वे बड़े उत्सुक हुए । 
यापमुनाचार्य के पुत्र चरसंग वड़े भक्त थे, संगीत विद्या में सी चड़े 
प्रधोण थे। वह रछांचीक्षेत्र में सेले गए। उन्होंने वरदाराज के 
मँद्रि में डपस्थित होकर अपने संगीत से पह्दाँ की बेष्णव- 
मंडलो को विभेद्विव छिया | झब घररंग ने उनसे श्रीरंगनाथ 
की सेवा के लिये चतिराज को माँगा। उन्होंने बहुत अनिच्छा 
के साथ पररंग की धार्थना स्वीकार की | दिषण होकर यतिराज 
घरदाराज़ की साणंग प्रणाम ऋर कुरेश, दाशरथि इत्यादि शिष्याँ 
के साथ रवाना हुए । 
यतिराज् सशिष्य श्लौरंगनगर के समीप पहुँचे। चह्दाँ के. 
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चैशाप लेग कनक, छत, ध्वज, सुदंग, करताल आदि के साथ 
धअभ्यर्थना कर उनको धीरंगनाथ के मंद्रि के गए। पूर्णाचार्य, 
यतिराज के दीक्षागुर होने पर भी, उनको अखामान्य पुरुष 
जानकर यत्तिराज' के चरणों में प्रशत हुए | यतिरोज्ञ उस समय 
प्रेम से आत्मविस्म॒त हो रहे थे । घद्द मदाभक्ति के साथ भुरुजी के 
चरणें। पर गिरे। इस प्रक्तार अपने शगुरुफो सामने रखकर 
आओऔर सब घेष्णवां के साथ मिलकर रंगनाथजी के दर्शनों के 
लिये मंदिर सें पहुँचे । 

रामाजुज ने भगवान रंगराज को प्रणाम छिया, ओर वेष्णवें 
को संबोधन कर कद्दा--“मेरे इस देंद में जितने दिन प्राण रहेंगे, 
में उतने दिच श्रीरंगनाथ व्वी सेघा-टहल तथा प्रिय कार्य में 
निम्नत रहूँगा ।” अब रामाछुज्ञ विश्राम फे लिये भंद्रि के सामने 
के मंछ॒प में ध्या वैठे। उस समय पूर्णाचार्य इत्यादि सब वैष्णव 
उनको घेरे रहे। अनंतर रामाशुज ने रंगवाथ के सेषकों को 
चुलाकर कदा--' आज से आझाप ल्ञोग बहुत सावधान धोकर 
भगधान्‌ रंगनाथज्ञी की सेवा करें, भूले से भी किसी बात की 
जुटि न ध्ी।” सेधकों ने उनकी आज्ञा का पालन करना स्वीकार 
फकिया। उल्त दिन से यतिप्ति भगवान्‌ रंगनाथ को अपना 
दे६-मन-समर्पण कर कुरेश, दाशरथि इत्यादि शिष्यां के साथ 
श्रीरंगस-नगर में रहने लगे । 

कुछ समय के बाद यतियाज को शैलपूर्ण स्घामी से समाचार 
मिलता कि गोविंद ने वैष्णव-धर्म का ध्याश्रय अहण किया है । 
धब रामानुजाचार्य वैष्णव-धर्म के मूह रहस्यों को जानने के 
लिये व्यञ्न हुए । पूर्णाचा्य ने उनको अहोदय-माहातय, पुरुप- 
निर्णय, सिद्धिलय, नारद-पंचरात्र, गीतार्थ-संग्रह अर ब्रह्मसूज 
आदि का उपदेश किया । पीछे गोछीपूर्ण नाम के एक महात्सा 
वेष्णव, से जिनको यामताचार्य कुछ मंत्रार्थ बता गए थे, रामानु॒ज 
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को बहुत कठिनाई से उन मंत्रार्थों को प्राप्ति हुईं। गे।ऐपूर्ण ने 
पहले उन्हें अप्टाक्तरी मंत्र दिया, ओर यथाविधि न्यास; मुद्दा, 
ऋषि, देधता इत्यादि का उपदेश दिया। सद्वापापी भी डस 
मंत्र के लप से घिछुक्त हो सकता है। घुमुक्त व्यक्तियाँ के लिये 
घद्द एक-मात्र जप है, उसके जप, से वे मे।त्ञ-लाभ करते हैं। 
गोछो पूर्ण ये रामाचुज से शपथ करवा ली थी कि पट मंत्र-दूसरे 
किसी से न कहेंगे परंतु उसी द्ति गे।ऐपुर में सगवान्‌ नु्सिषद् 
सघामी का उत्सव था। पहाँ नाना देशों से अनेक जेप्याव 
उपस्थित हुए थे। उनके प्रति कशुणायुक्त होकर रासाजुज ने 
मंदिर के द्वार-देश पर उच्चेःस्घर से उस मंत्र का घारंबार पाठ 
किया । ७७ वैष्णव उस मंत्र के पाकर छूतार्थ हुए । प्रतिज्ञा-संग 
से नरकगामी होने को भी स्वीकृत होकर उन्होंने दूसरे का 
कल्याण किया। गराष्ठीपूर्ण पहले वहुत शखंतुए हुए थे; पर 
पीछे उनकी मद्दाुभाषता देखकर हृष्झांतःकरण से उन्हें घुलाकर 
धमंच्रार्थ! इत्यादि मंत्रों का उपदेश दिया, और सव पेष्णवों के 
बुलाकर उनसे कह दिया कि शाज से बेष्णवें के सिद्धांत का 
नाम रहेगा ' रामानुज-दर्शन' । याम्मुनाचायय के पुत्र घररंग से 
भी रामाशुज' के उनके सिखाए हुए कुछ मंत्रों के ' खरमार्थ 
'मिल्तले। श्रीरंगन-नगरघासी सालाधर-नामक एक वेष्णव ने 
रामाछुज के सहस्नरगोति की व्याख्या सिखाई। यमुनाचाये 
पराण-त्याग करने के पहले रामानुज फे लिये सब मंत्रार्थ नाना 
शिष्यें। के पाल सौंप गए थे। पूर्णाचार्य, गोछीपूर्ण, मालाघर 
ओर घररंग से उन्हें वे सब मिल गए। इस प्रकार ज्ञान-पिज्ञान 
से पिभूषित होकर रामानुज शास्त्र की चर्चा तथा शिष्यों की 
अध्यापना करते हुए शऔरंगम में आनंद से फाल-यापत करने 
लगे । भगधान्‌ रंगनाथ की सेवा में उनका गाढ़ अतुराग था। 
जिसमें अचेना, भाग, अतिथि-सेचा इत्यादि का, अच्छा प्रबंध 


( रेडे ) 


हो, इसके लिये पद्द सदा सतक॑ रहते थे | देव-सेघा का भत्ती 
भाँति निर्वाह होने लगा | पदले देवपूल्ा झोर अतिथि अभ्यागतों 
की सेपा के लिये ढेर-की-ढेर जो सब खामग्रियाँ श्याती थीं, 
देवल तथा पाचक त्लाग उनका ध्यधिकांश ्पदरण करते थे। 
अच रामानुज की तीक्ण द्वृष्टि का अतिक्रम करना उनके 
असंसव हुआ | इससे पुजारी जाग बहुत ध्यसंतुए भर डचेजित 
हे।| गये, ओर उन्हेंने यतिराज फे प्राश-नाश का संकदप किया । 
यतिराज्ञ स्थयं नगरघासियों के द्वार-द्वार पर भित्ता कर अपनी 
जोविका का निर्षाद करते थे। एक देवल ने किसी लोसी 
प्राह्यण के धन के द्वारा पशीमृत कर एक द्नि उनको घिपाजक्न 
दिल्ला दिया। दुसरे किसी दिन उन्हें घिप-मिश्रित प्रसाद दिया। 
परंतु परमात्मा की कृपा से पह्द दोनों बार चच गये। तब 
पूजकगण भग्न-मनोरथ ह्योेकर उनके शरणापन्न हुए। यतिराज 
ने उनको ज्षमा कर उनके साथ सोहाद स्थापित किया | हर 

कुछ समय के चाद यक्षघ्ूति-नामक एक धद्धेतवादी, दि्ग्वि- 
जयी पंडित रामान्ुुज के साथ शास्प्रार्थ के लिये भ्रीरंगम में 
घ्राये | १७ दिन तक पादाउुवाद चला । १८ थें दिन बाद आरंस 
देने के पहले ही यक्षमूर्ति ने कातर झौर यतिराज के चरणों 
पर ध्रणत द्ोकर कटद्दा--/ क्षानालोचन के सिधा मेंने अब तक 
कुछ नहीं किया । इसलिये मेरा दृदय शुष्क दो गया। अदहमिका 
ने मेरे हृदय पर शअधिकार कर भक्तिमार्ग का दार रद कर 
दिया ।” यह क॒द्द कर यक्षसूर्ति रामाछुज के शरापन्न हुए। 
यतिवर ने उनके पंच-संस्कारों से संस्कृत किया और उन्तका 
'देवराज” नामकरण किया। रामाधुज ने उनके लिये स्पतंत्र 
झाश्रम बनवा दियी।.उन्हेंने यतिराज से सद्दनाथ के प्रबंध 
कौर सम्रत्र द्राषिड्रा-सिद्धांत का अध्ययन कर, यततिराज के 
अशभिप्राय के अज्लुसार, ' जझ्ञानसार ' झौर 'प्रभेषसार'नामक देः 
[8 «| घि० त्वे० चले 


( हेछ ) 


पंथ द्ाषिड़-साषा में लिखकर वैेष्णव-संप्रदाय का बहुत डपकार 
किया। 

कुछ काल व्यतीत होने पर यतिराज तीर्थ-प्रमणार्थ निकल्ले 
पदले पिदज्नन-परिक्ष॒त ध्मएसहस््न-प्राम में उपस्थित हुए। पहाँ 
उनके घरदार्य और यज्ञेश-नामक दो शिष्य थे। उनकी ग़ुहभक्ति 
की परीक्षा कर पद्द कांचीक्तेत्र होते हुए वेष्णघ लेगें के साथ 
घेंकटाचल की ओर जाने लगे। रास्ते में श्रीपषंत के निकट 
कपिलतीर्थ-तामक पषिन्न तीर्थस्थान में शठकेोप इत्यादि दश 
येमियोां की सूर्तियां के दर्शन क्रिए । शठकाप या शठारि एक 
ऋषियों फे सद्दश ज्ञानी पुरुष थे। नीच-जातीय शिवपी के कुल 
में उनका जन्म हुआ था। पद्द इश्वरदत्त प्रतिभा के बल से 
छसाधारण ज्ञानी हुए थे, एवं उन्होंने श्रुतियां का सारांश मंधन 
कर पहल्षे द्राधिड़-देश की भाषा में 'शदारि-सूतच' नाम के जेष्िणघ- 
मत-संबंधी ग्रंथ की रचना की थी । पह बड़े भक्त साधु थे, और 
उन्होंने साधारण लेागे को वेष्णव धमम में दोक्तित करने की 
चेएा की थी, पर कृतकाये न हो सके थे । रामाज्ुज ने शठारिसृत्र 
का धपलंब कर अपने संम्प्रदाय को गठित किया । 

दूसरे दिन सामने पिशात्न तृप-पर्षत देखकर उनके मन में 
पड़ा आश्चर्य हुआ, ओर उन्होंने कुछ दिन घह्दाँ ठह्ने का 
संकदप किया। इस समय उस देश के जैनधर्माषलंवी राजा 
विट्ल्नदेव ने रामाछुज' के प्रभाव से मुग्ध होकर वेष्णव-धर्म 
अहण किया । रामानचुज् ने उनके पंच-संस्कार किए ओर ध्यय 
से राजा रा नाम ' विष्एवर्धन ! हुआ। राजा ने रामाउछुज को 
एक झ्राम ओर हे० खंड उर्बरा भूमि दी। पर रामाउुज ने इन 
भूखंडों को ब्राह्मणों में बाँट दिया । है 

इसके वाद पद्द घेंकआचल के पाद-देश में पहुँचे, पर दैन्य 
से पेंकटगिरि पर चढ़ने को अनिच्छुक हुए | पीछे वहाँ के 


६ ३५ ) 


शैज्ञपूर्ण स्वामी इत्यादि चेष्णपों के अआम्रद्वातिशय से चढ़ना 
स्वीकार किया । यतिराञ ने भक्ति के साथ घेंकटेश्वर को प्रणाम 
किया ओर उनकी प्रदुत्षिणा की। वेंकटाचल की उपत्यका 
में उनके मातुल शैज्ञपू्ं स्वामी का घर था। रामायण का 
अध्ययन करने को पट्दाँ बह एक वर्ष तक रहे। उनका मोसेरा 
भाई गोपिंद वेज्णव धर्म श्रद्दण करने के वाद शेज्पूर्ण स्थामी का 
किकरत्ध अहण कर उनके घर में रहता था । मातुल-भपन में उसे 
देखकर यतिराज बहुत आनंदित हुए । 

रामाजुजाचार्य असाधारण पंडित तथा शार्तरक्ष थे । अक्लेत- 
धाद्‌ का संडन कर जीवात्मा और परमात्मा में संबंध का निर्णय 
करना ही उत्तक्के जीवन का प्रधान लक्ष्य थां। उन्होंने याम्ुनाचार्ये 
के म्दत देह के निकट प्रतिज्ञा की थी कि नर-नारिये| की मुक्ति 
के निमित्त श्रुति का यथार्थ तात्पर्य श्रदय कर तबह्मयखूज का साष्य 
चनाघेंगे । घह प्रतिश्रुति पूर्ण करने के पद्द श्यत्र यत्षवान हुए। 
परंतु वाधायन-त्त्ति फे निरीक्षण के विना उस प्रकार के साष्य 
का निर्माण करना शसंधव था। उस श्रंथ के ध्यवतक्नोकन के 
निमिच उन्होंने करेश को साथ ल्लेकर काश्मीर के प्रसिद्ध शारदा- 
पीठ के अभिमप्लुख यात्रा की । पहाँ पहुँचकर बोधायन-द्त्ति का 
संग्रह किया, शोर उसे लेकर एक दिन श्रीरंगम्‌ की ओर 
रघाना हुए | शारदापीठ के अधिकारियों को जब मालूम हो 
गया कि दत्षिणी पंडित उस पंथ को ले भागा है; तब रामाजुज 
एक भद्दीने का पथ शअभतिवाहित कर चुके थे। परंतु पद पकड़े 
गये, श्रोर बोधायन-साष्य उससे छीन लिया गया। रामाशुज 
बहुत डुखी हुए। परंतु करेश ने उनसे कद्दा--“ प्रमे। | आप 
खिता न कीजिए ; क्‍योंकि प्रतिदिन रात को में वह भाष्य 
मनोयोग के साथ पढ़वा था, ध्यतएव संपूर्ण मुस्के कंड हो गया 
है।” यद खुनकर यतिराज चहुत संतुछ हुए । 


( हे ) 


रामाचुज और कुरेश भ्रीरंगम्‌ पहुँचे | करेश तथा दाशरथि 
को साथ लेकर रामानुज भाध्य-रचचा में प्रन्नत्त हुएण। उन्होंने 
कट्दा--/ चत्सगण ! देखो, अद्वेवयादी लेग कहते हैं कि 
'तत्तमसि' इत्यादि श्रुतियों के प्र्थ-श्ञान सद्दित सत्कर्म से मुक्ति 
मिलती है | केघल खत्कर्म या क्षान या दोनों के छारा इश्वर के 
प्रति भक्ति उत्पन्न नहों हो सकती | भक्ति न उत्पन्न होने से मुक्ति 
की संभाषना नहीं होती | झतदब में संपूर्ण रूप से अद्वेत्तवाद 
का खंडन कर पिशिपष्ठाद्धेतवाद के मत की घतिष्ठा करने की 
इच्छा करता हूँ [7 भाष्य-रचता का काम आरंभ हुआ | रामाठुज 
कहते गये ओर कुरेश लिखते गये। इस प्रकार वेदांत-साब्य, 
चेदांतदीप, चेदांत-सार, चेदांद-संत्रह ोर समपदुगीता का साप्य 
रे गये। 





रामातुज् ( २ ) 
उत्तराद्ध 


शंकराचारय के मत की आलोचना पहले की गई है। ऋच 
रामाजजावबार्य वे उस मत का किस प्रकार खंडन किया है, यह 
देखना चाहिये। “सदेव इद्मअर आसीदेकमेषाधितीयम”, इस 
श्रुत्ि-दातय का अर्थ है “पहल्ते, अर्थात्‌ खष्टि के पदल्ते एक-मात्र 
ब्रह्म था । उस समय जगत्‌ झोर जीवात्मा सब अब्यक्त अवस्था 
में त्र्म में लीन थे ।” इस श्रुति से जगत्‌ मिथ्या है, ऐसा प्रमा- 
शित नद्टीं होता। 

शंकर ने कहा है--अ्त्तियों में सझुण तथा निर्गण उसयविध 
ब्रह्म का पर्णात रहने के कारण घति-घाक्यों में परस्पर विरोध 
है; परंच बह्म के निर्गुशत्व की प्रतिपादक श्रत्ियों का प्रामाण्य 
अधिक है |” रासाहउज ने इसके उत्तर में कटा हैं---' अति-घाकयों 


( झकेई ) 


रामातुज और कुरेश श्रीरंगम्‌ पहुँचे । कुरेश तथा दाशरधि' 
को साथ लेकर रामाघुज साध्य-र्ना में प्रदत्त छुए। उन्होंने 
कहा---/ घत्सगण ! देखो, अह्वैठदवादी ले कहते हैं कि ' 
'तस्वमसि! इत्यादि श्रुतियों के धर्थ-ज्ञान सहित सत्कर्म से मुक्ति 
मिलती है । केवल सत्कर्म या ज्ञान या दोनों के द्वारा रैश्वर के 
प्रति भक्ति उत्पन्न नहीं हो सकती । भक्ति न उत्पन्न होने से मुक्ति 
की संभाषना नहीं होती | तप में संपूर्ण रूप से अद्वतपाद 
का खंडन कर विशिष्ठाद्वेतवाद के मत की प्रतिष्ठा करने को 
इच्छा करता हूँ ।” भाप्य-रचना का काम आरंस छुआ । रामाउुज 
कहते गये झोर कुरेश लिखते गये। इस प्रकार वेदांत-भाष्य; 


चेदांतदीप, चेद्ांत-सार, वेदांत-संत्रह और भमपदहुगीता का साप्य 
रचे गये। - 





रासानुज् ( २ ) 
जत्तराज 


शंकराचार्य क्षे मत की आलोचना पहले की गई है। अब 
रामाचुजाचार्य ने उस मत का किस घकार खंडन किया है, यहे' 
देखना चाहिये। “सदेव इद्सग्र झासोदेकमेयादवितीयम!, इस 
श्ुति-वाक्‍्य का धर्थ है “पहल्ने, अर्थात्‌ सृष्टि के पहले एक-मात्र 
बह्म था। उस ससय जगत्‌ ओर जीवात्मा सब धव्यक्त अदस्था 
में प्ह्म में लीन थे।” इस श्रुति से जगत्‌ मिथ्या है, ऐसा प्रमा- 
शित नहीं होता । 

शंकर ने कहा है-शरुतियों में सशुण तथा निर्गुण उसयविध 
ब्रह का धर्णत रहने के कारण शुति-घाक्यों में परूुूपर विरोध 
है; परंतु बह्म के निर्शुशत्व की प्रतिपादक श्रुतियों का स्रामाण्य 
अधिक है” रासाजुज ने इसके डउच्चर में कद्दा है--“ श्रुति-घाक्यों 


( रेप ) 


देषद्दीन, शुद्ध, सर्पश्रेंछ, निर्मल, एकरूप ब्रह्म जाना जाता या 
प्राप्त होता है, पद्दी ज्ञान है, प्रपर जे। कुछ है, सच घ्यक्षान है ।” 
शास्त्रों में निर्विशेष (अमभेद) प्रतिपादित नहीं हुआ है । चित, 
( ज्ञीष ), प्चित्‌ ( स्थाधरादि ) और ईश्वर ( त्रह्म ) स्परूपतः ' 
भिन्न नहीं हैं, यह मो शास्त्र में उपदिए्ट नहीं हुआ है| शंकराचार्य 
के मत में निर्गुण ब्रह्म ही सत्य है, सगुण ब्रह्म सत्य नहीं । रामाठुज 
के मत में सगुण ब्रह्म दो सत्य है, निर्गुण ब्रह्म सत्य नहीं । रामाठुज 
का मत पिशिष्टद्नैतघाद है। पिशिष्टाकह्तधादी लोग कहते हैं 
कि निषिशेष ब्रह्म का प्रमाण नहीं है। उनका कथन है कि ब्रह्म 
ही ज्ञगत्‌ का कर्ता और डउपादान है 'र्थात्‌ ईश्वर ही जगत्‌ का 
उपादान शोर निम्मिच्च-कारण है। उसी से जगत की उत्पत्ति, 
उसी में जगत्‌ की स्थिति झौर उसी में जगत्‌ का लय दोता दे । 
“यतो वा इमानि भृतानि जायन्ते | येन जातानि जौवन्ति | 
यत्‌अयन्यभिसंविशन्ति । तत्‌ विजिज्ञासस्व तदूबह्य ।? 
( तैत्तिरीय उड० । 8 । $ ) 
घर्थात्‌ “ जिससे सब भूत उत्पक्त हुए हैं, जिसके द्वारा 
जोवित हैं, और अंत में जिसमें घिलीन होंगे, उसको जानना 
होगा | पट्टी ब्रह्म है।” यह त्रह्म का लक्षण है| इसीलिये बाद- 
रायण ने खत वनाया है---“यन्मादयस्य यत्तः |” बरह्मखूच १११।२॥। 
# जिससे जगत्‌ का जन्मादि सिद्ध होता है, पद्दी त्रह्म है। ”? 
अर्वलैतधादी क्लाग इसको अक्षय का तटरथ लक्षण कहते हैं, योर 
४ सत्य ज्ञानमनन्त॑ ब्रह्म ।” यही उनके मत में ब्रह्म-का सरुपरूप 
लक्षण है। घिशिए्टद्धेतवादी लोग वटस्थ झौर स्वरूप-लक्तणों 
में प्रभेद नहीं स्वीकार करते । 
विशिष्टाह्वैत-मत में ईश्वर, जीघ कयौर जड़, ये तीन पदार्थ 
हैं। द्रव्य द्विषिध दै--जड़ धयौर अजड़ | ध्यजड़ या चित्‌ के दो 
पिभाम हैं--जीप कझोर ईश्वर । अद्वैतघादी लोगों का कथन-- 
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४ ब्रह्म ही एकमान्न परमार्थ हे, और ज्ञीध तथा जगत्‌-प्रपंत्र 
रज्जु-सर्प की नाई अविदा का परिकद्पना-मात्र है?--पिशिए्- 
दलधादियों का अछुमेादित नहीं है। शंकराचार्य ने कहा है-- 
५ घुरुप, प्रकृति क्यौर परमेश्धर, ब्रह्म के ये तीन भाष हैं ।” 

विशिष्टाह्व्ितवादीगण कद्दते हैं--" प्रक्रति ( जड़) ओर 
पुरुष ( जीव ) स्थतंत्र पदार्थ होने पर भी संपूर्ण इेश्वराधोन 
- हैं। ईश्वर जीव और जड़ में झंतर्यामो है। इसलिये ये दोनों 
ईश्धर के शरीर हैं।” इन कथनों के प्रमाण के लिये रामाचुज 
ने श्रुति तथा सुछति-चाक्य उद्धृत किए हैं। 

४ नेह्द नानास्ति किचन ” ( यद्दाँ बहुत्व नहीं है ), "पुकमेषा- 
द्विवीयम” ( ब्रह्म एक आओर अद्वितीय है ), “आत्मा पा इद्मेकाश्र 
आसीत” ( पहले यह परमात्मा दी था ) इन श्रुति-पाक्यों का 
यदद उद्देश्य नहीं है कि जीव झोर जगत मिथ्या कद्पना-मात्र 
है; इनका यथार्थ तात्पय यद्द है. कि प्रकृति कर पुरुष भगवान्‌ 
के प्रकार या घिधा ( 887९० )-मात्र हैं | प्रलय के समय प्रकृति- 
पुरुष नाम-रूप-भेद-रद्धित द्ोकर अनिर्देश्य रूप से ब्रह्म में विज्ञोन 
रहते हैं---उस प्मव्याकृत अचस्था में ब्रह्म एकमेवादितीयम है। 
तब तद्चिशिए त्रह्म को छोड़कर कुछ भी नहीं रहता । परंतु दत्त 
हे बीज के सद्ृश उन्तमें जगत सूक्तम, अव्यक्त अपस्था में रहता 

| 
पविशिष्टाद्नैतलवादी लोग कद्दते हैं कि ब्रह्म की दो अपस्थाएँ 
हे--कर्यावस्था' ह्यौर फारणाघस्था-प्रलय में फारणाघरुथा और 
सृष्टि में कार्यावरुथा। दोनों अवस्थाओं में प्रकृति-पुरुष त्रह्म के 
शरीर हैं--प्रललय में खुक्म रूप में ओर खष्टि ( कर्यावस्था ) में 
स्थूल रूप में । 

घरद्धेतवादी लोग कछ्ठते हैं कि जोव झोौर ब्रह्म स्घरूपतः 
ध्भिन्न हैं । पिशिष्टाहैतवादी लोग कहते हैं जीव ओर ब्रह्म स्वतंत्र 
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उत्तर-भारत में रामातुज के मतावलंबी वहुत थोड़े हैं; परंतु 
दत्तिण-भारत में उनकी संख्या ध्यधिक है । 

अवपव देखा जाता है कि रामाउुज का दर्शन उपनिषदों 
शोर ब्रह्मसूत् पर प्रतिष्ठित है; परंतु उनका खष्टि-तत्त्व पुराणों तथा 
सांख्य-दर्शन से त्िया गया है । उनका पेध्णवमत प्राचीन 
यंचरात्र-मत का अन्ञगामी है। उनके संप्रदाय के लेखों में विप्ण 
का नाम कम मिन्नता है, योर गोपाल कृष्ण के नाम का व्यघद्दार 
कहीं नहीं पाया जावा। नारायण का नाम हो विशेषता से 
पाया जावा है, श्यौर प्रायः परमात्मा के लिये धाखुदेव के नाम 
का व्यवह्ार किया गया है । राधाकृष्ण का उद्क्षेख कह्दों नहीं 
है। यामाउज के मत की भक्ति में केषचन्त उपासना का प्राधान्य 
है, ध्नतएव कुछ नीरस-सी है #। चैतन्य की भक्ति सरसघ और 
असीम माधुयपूर्य है । 

अब रामाशुज के जीवन का अपशिष्ट चुत्तांव संक्तेप में दिया 
जाता है । 

भाष्यादि की रचना के बाद ओरंगम्‌ में रहने के समय 
रामानुज्ञ के शिष्यां ले उन्हें दिग्विजय को बहिगंत होने के 
लिये उत्साहित किया। उन्होंने शीघ्र ही देश-प्रभण के लिये 
यात्रा की | पहक्षे चोल-मंडल की ओर गये। पहाँ से पांड्य- 
देश में पहुँचे । घहाँ से कुरंगनगर द्वोते हुए केरल-देश में, दछारका 
में, पुष्कर-तीर्थ में, झयोध्या में, नैमिषारणय और मथुरानत्वंदावन 
में गये | तव काश्मीर में उपस्थित हुए। इन खब स्थानों में 
घद्देतवादियों का परास्त किया । 

व््रव घचद धाराणसीो में पहुँचे | वाराणसी के आ्रधिकांश पंडित 
ही अधद्वेतघादी ओर शेष थे ! वहां सी वेष्णव मत की ऊय हुई। 
चाराणी से पुरुषोचम-स्षेत्र में गये | यद्द मद्दाचोर्थ ह्रति पुरातन 
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झौर प्रसिद्ध है। इख स्थान के अधिवासीगण परम घेष्णव 
ओर भगवदसक्त हैं। यहाँ रासाछुज ने पंचराजन्थागम के 
अम्ुसार सगवान पुरुषोत्तम की सब पूजा, उत्सवादि संपन्न 
कराना चाद्दा । पर इस स्थाधोन क्षेत्र में बह सफलकाम नहीं 
हुए। पुरुषोत्तम से घद्द कूर्मलेच, सिद्दाद्वि-गण्ड़ाद्रि होते हुए 
घेंकराचल में उपस्थित हुए। यहाँ घेष्णव-धर्म भ्रतिप्ठित कर 
बह भूतपूरी होते हुए श्रोरंगन्‌ पहुँचे । 


इसके घाद रामाचुज ने धलुर्दास-नामक एक स्वैण शुद्ध का 
उद्धार किया। घलुर्दाल अनासक्त हृदय से भक्ति-पथ का पथिक 
होकर ज्ञौषन अतिवाहित करने लगा । 


रामाचुज को दुद्धावस्था में शैवन्धर्मावल्लेवी चोलराज ने 
पेष्णघों के प्रति घोर अत्याचार आरंभ किया | उन्होंने सभा 
आह्वान कर सवको एक पन्च पर “ में शैष हूँ ” लिखकर हस्वा- 
तार करते की शप्ाज्ञा दो | शेवों ने हस्ताक्षर किए; पर चेप्णप 
लोग दंडित होने के भय से देश छोड़कर भागे। चोलराज़ चे 
सोचा कि वेष्णवात्रगणय रामानच्ुज् के उस सभा में वुलाकर 
उनके हस्ताक्षर कराने से लव पेण्णवों का मत प्रहणय करना 
सहज होगा । ऋरतएव रामासुज को लाने के लिये आदमी भेजे 
गये | परंतु उनके शिष्यों ले उनकी रफ्ता के लिये उन्हें श्रीरंगम्‌ 
छोड़ जाने का कहा। यतिराज ने कई एक शिष्यों को साथ 
केकर कद चैसा ही किया। उन्होंने जंगल के भीतर एक व्याध- 
पन्ली में आश्रय लिया । यहाँ के व्याध लोग चैष्णच और यतिराज 
के शिष्य थे। उन्होंने उनकी परिचर्या की। पहाँ- से रवाना 
छट्लीकर एक ब्राह्मण के घर में पहुँच ब्राह्मण-पत्नी चेलांचलांबा, 
जो यतिराज की शिष्या थी, उसके यहाँ पह्ठ कुछ दिन रहे। 
यहाँ से चहुजनपद्‌ झोर नगर पर्यटन कर ओर भसिन्न-सिन्न 
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मतावलंबियों के वेष्णव-धर्म में दीक्षित कर यादपाद्रि में ध्यध- 
स्थान करने लगे । 


यहाँ किसी वेष्णप ने उन्हें समाचार दिया कि रामाछुज 
के पलायन के वाद चोलराज़ के दूतों ने पूर्णाचार्य ओर करेश 
को चोल-राजधानी त्रिशिरपल्ली ( तिच्चिनापल्ली ) में क्षे आकर 
राजसभा में उपस्थित किया। चोलराज' ने उन्हें प्रतिज्ञा-पतन्न 
में हस्ताक्षर करने की ध्याज्ञा दी | उन्होंने घीरों को नाई वेष्णघ- 
धर्म का श्रेएत्व प्रकाश किया। चोलराज ने क्रोध में अधीर 
द्ोकर उनके चन्नु उत्पाणित करने की श्राज्ञा दी। घाँखें फोड़ 
दी गई' । चैष्णघ लोग उन्हें त्लेकर भ्रोरंगप्‌ की ओर रघाना हुए । 
पूर्णाचायं पार्धक्य में चक्कु की यंत्रणा सल्ठ नहीं सके। भ्रीरंगम्‌ 
में पहुँचने फे पहले दी उनका देहांत हुआ । 


यतिराज वैष्णव के मुख से अपने गुरु के देदत्याग तथा 
प्रिय शिष्प करेश के नेत्रोत्पाइन का समाचार सुनकर पअ्पत्यंत्त 
व्यथित हुए । कुरेश की सांत्वना के लिये एक ज्ञानी पेष्णघ को 
श्रीरंगम्‌ में सेजा। करेश इस समय द्षभाचल्न में रहते थे; 
क्योंकि शआऔररंगम नगर के दारपालों ने पहाँ उनका प्रवेश निषेध 
किया था। वृषमाचल में रहने के समय कुरेश ने खुन्द्र भुजरुतोन्न, 
श्री स्तोन्, अतिमाठुषस्तोत्र ओर वैकुंठस्वोत्र की रचना की थी। 
मद्दात्मा गोष्टीपूर्०णं की भी चरम दशा डपस्थित हुई, शोर पद 
यामुनाचार्य के पादपओं की चिंता करते-करते वैक्ुुंठ को सिधारे। 
यतिराज इस समाचार से वहुत शोकात हुए । 

चेल्लराज ने अपने राज्य में जितने पिष्णुमंदिर थे, उनका 
घिनाश किया। वेष्णपत्तेत्त श्रीरंगम्‌ के नाश के लिये श्रीरंगस्‌ जा 
रहे थे कि रास्ते में प्रकस्मात्‌ उनके कंठ में एक बण उत्पन्न हुआ | 
चद शरण घहुत बड़ा द्वो गया, और उसमें असंख्य कृमि ( कोौड़े ) 
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उत्पन्न हुए । कुछ दिन के वाद पद्द कालकपलित हुए। कंठ में 
कृमि होने के कारण रत चोलराज़ का नाम कृमिकंठ हुआ | 

पिद्युत-वेग से यह समाचार सारे देश में फैल गया। पैष्णव- 
समाज के चहुत आनंद हुआ | १२ घर्ष के बाद रामाउुज सशिष्य 
श्रीरंगम्‌ लोढे । शठारि के स्मरणार्थ कुरुका-नगरी में प्रतिवर्ष 
महोत्खव हुआ करता है। भ्रोरंगम में लौट झाने के बाद पहद्द 
एक घर्ष के महोत्सखघ सें उपस्थित हुए। शठारि-सूर्ति के भक्ति 
के साथ प्रणाम कर समवेत जन-संघ के संवेधन कर"घह्द 
कइले लगे-- इन महात्मा ने मानपों के उद्धार के लिये जन्म- 
अहण किया था। जन्मांतर-सिद्ध मद्दापुरुष मन्लौकिक प्रतिमा 
से बेद का निमृढ़ आर्थ द्वाविड़ भाषा में श्रथित कर ' द्वाविड़ 
चेद्‌ ' प्रशाशित कर गए | घद्दी आदि मैष्णव-दर्शन है। उस 
अंथ के आधार पर पेष्णव-दर्शान झौर पैष्णघ-मत प्रचारित हो 
रहे हैं। हे भक्तमण, आप सदा इस मद्दात्मा के प्रति भक्तिमान्‌ 
रहिए। मद्दात्मा शठारि जगत्‌ का हित कर गये हैं। मानवकुल 
सदा के लिये उनका ऋणी है ।” 


रामानुज स्थामी की देह क्रमशः जराजोर्ण हो गई । उनके 
शिष्यगरण उनकी सेवा में लगे रहे। इस समय कुरेश का 
चैक्ुंठघास हुआ । यतिराज वहुत शोकार्त हुए । 


इस प्रकार यत्तिराज्ञ ने जनगण के प्रति कृपा-वित्तरणार्थ 
खुदीधंकाल ओरंगम में घास किया। उनकी आयु एक सो 
वीस वर्ष की हो गई। उनका चैकुंठ-यात्रा का दिन उपस्थित 
हुआ । उस दिन प्रातःकाल हो स्नान समाप्त कर ध्यानसख्थ 
हुए। उनके शिष्यगण उन्हें घेरे रहे। याप्न॒ुनाचारय के पादपओों 
की चिंता करते हुए उनका भाणवायु ब्रह्म रंध मेदकर वहिर्गत 
दो गया। ह$॒ * 
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रामाजुजाचाय ने अपने दीर्घ जीपन-काल में धसंख्य महत्‌ 
कार्य किए । उनके शप्रप्तांघारण पांडित्य, अन्ञपम भक्ति और 
अदम्य प्रचारोत्साद के कारण धमर्म-जअगत्‌ में एक नूतन युग का 
सूत्पात हुआ। उन्होंने ज्ण-मंगवादी बोौद्धों के, देद्दात्मघादी 
चार्चाक संप्रदाय के, दांसिक शैधों के, ब्रह्म चर्था जीघ के एकत्व- 
घादी प्रच्छुन्न वौद्धों ( धद्नेैतवादी शंकराचाये संप्रदायधाल्नों ) 
के, झनीश्वर मीमांसकों फे झोर ईश्वर-अनपेक्ष सांख्यों के 
मतों को संपूर्णता से उन्पूल्ित कर जीपेश्वर की भिन्नता- 
प्रतिपादक मानप हृदय के भाकांक्षित सेव्य-सेघक भाष के पेषक 
भक्तिःमच का प्रचार किया। धापका नाम चिर-स्मरणीय रहेगा । 


नदिया-गोरव 


श्री चैतन्यदेव योर रघुनाथशिरोमणि के समय में नवद्दीप 
ने गौरष फे शिखर-देश पर प्यारोहण किया था। इस समय 
न्यायशास्त्र के अध्यापन का प्राधान्य मिथित्ना से उठकर नपद्दीप 
में चला आया था ओर नवह्ठीप को उपाधि-दान का अधिकार 
मिला था। इसी समय प्रसिद्ध रुूठृत्ति-शास्त्र-संस्कारक रघुनन्दन 
स्मार्त-भद्दाचाये. झौर तन्न-शासत्र के सड़अहकर्ता कृष्णानन्द 
घझागमघागीश का जन्म हुआ था कोर उनके द्वारा हिन्हु-समाज 
का सुप्रवन्ध तथा उसकी डुनींति का निराकरण छुथ था। इसी 
समय भगपषान श्रीचैवन्‍्य का अघतार हुआ था ह्यौर पहुनेश 
भक्ति-ल्लोत से प्ताषिव हुआ था। इसी समय भक्ति-शास्त्र तथा 
बेंगला-पदापलो-साहित्य का खसूचपात हुशा था, जिसके द्वारा 
पीछे वैगाली लोग भाष-राज्य के अधिकारी हुए और पकुभाषा 
पुनीत, अलऊझकछत और परिमाजित हुई | ज्यातिप-शास्त्र की चर्चा 
भी इस समय कम न थी। यहाँ फे प्रसिछ नेयायिक (रघुनाथ 
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और चैवन्यदेव के गुर) पाखुदेष सा्धभोम अभी तक जीघषित थे 
र उत्कल के राजा गजपति प्रतापरुद्ध फे छार-पणिडत होकर 

पुरीधाम में पिराज रहे थे। ये महात्मा पहले मायाधादी चैदान्तिक 
थे, किन्तु जब श्रोवैवन्‍्य ने नीजलाचल ( पुरीधाम ) को अपना 
घासस्थान वनोया तब उनकी श्रल्नोफकिक भक्ति से शह्याकृष्ठ दो 
घाछुदेघ ने उनका शिष्यत्व श्रहदूय कर उनकी श्रन्तरंग सहचर- 
गोष्ठी में प्रवेश-जाभ किया था । ९ 

चैष्णव-प्रन्थों से नवद्वीप का जो विधरण मिलता है उससे 
जाना जाता है कि नपद्दोप उस समय अति सस्॒द्ध नगर था, 
किन्तु आज-कल उस सख्दि के शर्तांश का पएदक्ू धअंशभी 
विद्यामान नहीं द्वै। भाभीरथी माता की गति के वार वार 
परिषर्तन के कारण नशर का भीषण परिपर्त॑न हो गद्य है| मच 
तो सामीरथी ने नगर के पूर्ष में प्रधाह्ित होकर नवद्वीप को 
नदिया-ज़िले से पिव्छिन्न कर दिया है | गौरष के समय के जितने 
चिह-मन्द्रिादि, श्रीचेतन्‍्य जन्म-स्थान, पाझछुदेव सापंभोम, 
रघुनन्द, रृष्णानन्द्‌ इत्यादि के भषन और चतुष्पाठियाँ, 'आ्रीषास- 
अक्लुन!, ' दरिधोष का गोयात्तन! # इत्यादि थे, शव नदी-गर्भ में 
पिलीन हो गये हैं। आधुनिक नवद्वीप तो प्राचीन नवद्वीप 
का कट्ढडुयल्त-माजा है। अब नवह्वीप से शान्तिपुर जाने में पार 
उतरना पड़ता है। 

चैतन्यदेव के समय के नवद्दीप को यदि दम एक पिराद्‌ 
पघाठशाज्ना कहें तो अच्युक्ति न होगी । छात्रों से ही नवद्दीप आठो 
पद्दर गुलज्ञार रहता था । गलो गली चत्ुष्पाठियाँ थीं । 

किसी में व्याकरण आर काव्य-मात्र को पढ़ाई होतो थी, 
सकी 2 28 दद32 2 अके पक 2242 कप विवश 7५6 8 

# वेंगक्वायोयाल' शब्द ग्रोशात्रा का अपअँंश है । रघुनाथ की 
चतुष्पाठी इरिघोष की गोशादा में बैठती थी । 
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किसी में इनके झतिरिक्त धर्मशासत्र का भी पाठ दिया जाता था ? 
व्याकरण सब छात्रों को अवश्य समौप्त करना पड़ता था। उसके 
अनन्तर कोई सब काव्य-नाटकादि ध्मध्ययन कर, कोई कुछ काव्य- 
, मात्र पढ़कर, कोई चिता काव्य पढ़े रुखति घा न्याय का अध्ययन 
झारम्स करते थे। थोड़े से छात्र ज्योतिष था पुराण का आझनुशी- 
जन भी करते थे । इस काल के परवर्ती काल में तन्‍्चरशासत्र' 
तथा भक्तिशास्त्र की चर्चा सी शुरू हुई थो | जिसको जिस शास्त्र 
में रक्ि होती थी पद्द चद्दी पढ़ता था, कुछ रोक-टोक नहीं थी | 
मेधाषी छात्रमण क्रमशः व्याकरण, काव्य, रुठ्ृति, न्याय, ज्योतिष 
इत्यादि सभी शास्रों को आलोचना करते थे। वेद के मन्त- 
भाग तथा ब्राह्मण-साग की चर्चा यहाँ पर कभी द्वोती थी या 
नहीं इसका पता नहीं चल्नता | परन्तु न्याय की पढ़ाई के लिए 
हो नवद्दवोप की भसिद्धि थी । भारत के दूर दूर प्रान्तों से न्याय- 
शात्र पढ़ने के छ्विए यहाँ विद्यार्थी समवेत होते थे । 
प्रत्येक अध्यापक अपने छात्रों को भोजन तथा चासस्थान 
देता था | पसरादि झौर रात को पढ़ने के लिए तेज का दास 
छात्र अपने घर से जाते थे। कभी कसी उनको दया नगर 
वासियों के घर निमन्‍्नचण वा आगसन्तुक सज्जलों के धामिक 
अज्छानों के आनवसर पर पर या रज्ञत-खणड मिल जाता था। 
अधिकांश छात्र द्रिद्र थे, द्धारिद्रय के कष्ट केजते हुए भी थे 
अपने को नपद्दीप के इस मद्दान पिह॒त-समाज के घड्जीभूत 
समस्त कर गरव॑ अज्ञुमव करते थे, ओर भपिष्य-जीपन में इस 
काल्न की स्मृति उनके ल्षिए छुखदायक होती थी। 
इसी घातावरण में समपान, श्रीकृष्ण-चैतन्यदेव का जन्म छुशा 
था और इसी घायुमशडल में वे पाल्ित तथा शिक्षिद हुए थे। 
परिडत गह्जधदास के दोल (पाठशाला) में प्रविषठ होकर निमाई 
( श्रीचैतन्यदेव ) ने व्याकरण की पढ़ाई शआारम्भ की थी। 
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व्याकरण समाप्त कर उन्होंने न्‍्यायशासत्र पढ़ने के लिए घाखुदेव 
सार्वमौम के टोल में प्रवेश किया था | डस समय रघुनाथशिरो- 
मणि जिन्‍्होंने पीछे मिथिला का गध खर्च किया था, इस चतुष्पदी 
के प्रधान छात्र थे। किन्तु इस वालक निमाई को स्ंतोसुखी 
प्रतिभा के सामने उनकी असाधारण प्रतिभा भी ग्लान सी 
ही गई थी । 
बीस बरस की घ्पस्था में निमाई ने अध्यापन के लिए एक 
चतुष्पाठी खोल दी । शीघ्र द्वी इस तरुण अध्यापक के पाणिडत्य 
झोर प्रतिभा की ख्याति चारों झोर फैल गई, झोर थोड़े हो समय 
में उनका टोल छात्रों से सर गया । 
इसी समय एक दिग्विजयी पशिडत नवद्दीप सें पधारे थे। 
उनकी कदपना थी कि नवद्वीप का यशोहरण कर वे विद्याराज्य 
'में एकच्छुत अधिपति हों । नवद्दीप के जितने नवीन झौर प्रधीण 
अध्यापक थे सब भयभीत हो गये ओर सोचने लगे कि द्वाय ! 
नपह्वीप की इतने दिन की प्रतिष्ठा अब जाती रदेगी। द्गिूघिज्ञयी 
पणिडत के साथ गड्जातीर पर निमाई को भेंट हुई। दोनों में 
शास््रार्थ हुआ और दि्गूविजयोौज्ञी द्वार कर भागे। निमाई के 
छारा नपद्दीप की मर्यादा की रक्ता हुई। शव से निमाई नपद्दीप 
के प्रधान पणशिडतों में भिने जाने लगे । 
इन तरुण अध्यापक फी अनन्यसाधारण प्रतिभा देख कर 
जब नपद्दीप की पणिडत-मणडली चकित हो रही थी तब उन्होंने 
सहसा एक दिन धर्माचरण में मनोनिवेश किया। चहुत श्रद्धा 
के साथ श्रीमक्लागषत शादि न्रन्थ पढ़ने में और भक्त साधु- 
सज्जनों के साथ भसक्ति-विषयक आल्ाप में वे कात्तातिपात करने 
लगे। धीरे धीरे उनमें प्रेमोन्मद के लत्तण दिखाई दिये। जब 
कभी वे चतुष्पाठी में छात्रों को पाठ देते थे तब व्याकरण था 
तकशास््ष के खूत़ समझाने में भी अपनी प्रेम से रेंगी व्याख्या 
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देने लगे | कुछ समय फे वाद छात्रों से विदा द्ोकर वे कृष्ण-प्रेम 
रख में निमज्जित रहने लगे । उनके कुछ छात्रों ने प्रेम-मार्ग का 
शरवलस्वत कर उनका अनुसरण किया | उनको लेकर इन्दोंने 
नाम-मजन आरमस्स किया। यद समाचार नपद्दीप की पणिडत- 
मण्डली में पहुँचा, झोर श्रीघासादि भक्तमण इनसे मिलकर नाम- 
सह्लीततन करने लगे ओर सभों ने मिलकर एक भक्त-समाज 
की प्रतिष्ठ/ की । इस समाज के अधिवेशन अआओपास के घर में 
होते थे, इसलिए यह समाज 'अरीवास-अज्भन! के नाम से प्रसिद्ध 
दुश्मा । तव से भक्तनमण श्रीघास-अंड्रन में निमाई फे साथ मिलते 
थे और नाम-सजन में शामिल दोते थे। निशाकाल उद्ध 
कण्ठोत्यथित हरि-कीर्तन और उद्दाम नृत्य में कटता था। प्रायः 
भक्तगण नाम-की्तेन करते हुए नगर की गलियों में घूमते थे । 
निर्माई का भक्तिभाप देख कर नपद्दीप-नगर के नर-नारीगण 
विस्मित द्वो जाते थे । 

चार बरस तक नगर के प्रत्येक व्यक्ति को इस धकार से 
प्रोद्देत कर एक दिन विधधा माता और खुधती पत्नी को 
रोज्लाकर नवद्यीप से १६ कोस उत्तर भागीरथो-तीरस्थ कथ्या 
तगर में ज्ञाकर २४ वर्ष की झपस्था में निभाई ने संन्यास अ्रहण 
किया और तीर्थ-प्रमण फे लिप्ट चल' पड़े | उनका गुरुदत्त 
नाम था श्रोकृष्ण-जैदन्य, झोर शअब से इसी नाम से ध्यथपा 
संत्षिप्त चैतन्य मद्याप्रभु के नाम से उनका उदत्तेख होने त्गा । 

घासुदेष सार्वभौम के मिथिला से लौटने के वाद ही नपद्टीप 
के मानसिक उन्मेष को एक पेग मिला था, जिसको रघुनाथ- 
शिरोमणि ने मिथिला के यशोहररण के द्वारा और भी प्रवत्त 
कर दिया। चैतन्यदेधव की अलोकिक घीशक्ति, चरित्र-माशुर्य 
ओर प्रनन्‍्य-साधारण भक्ति ने परपर्ती प्रमति की बहुत सद्दायता 
की | मद्दाप्रशु के प्रवर्तित धर्म ने जातिभेद-प्रथा को शिथित्ल 
उ० घि० ले०---४ 
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कर दिया ओर रघुनाथ की चिन्वा-प्रखत नव्य-स्याय ने एक 
प्रकार से देश को नास्तिकता की ओर ऊकुका दिया। इसके 
अतिरिक्त मुसलमानों के संस्पर्श से हिन्द-समाज में उल्लटर-पतलद 
आरम्म हुआ था ? इन अमडुलों से बचे रहने के लिए इढ़ 
समिति पर हिन्दू-समाज का पुनर्गठन, ओर इसको खिद्ध करने 
के लिए घर्म-शात्र का उपयोगी संस्कार झावश्यक हुआ | इस 
शभाष को दूर करने के लिए नवद्वीप में इसी समय एक अशेष 
मनीपा-सम्पत्न सर्वेशा्नवित्‌ मद्दात्मा का आविशोव हुआ, 
जिनका, नाम था रघुनन्दन स्मात॑-भद्टाचार्य । इनकी प्रदर्शित 
शायचार-पद्धति ने उस समय वड्ीय हिन्दःसमाज को भाघोी 
विज्लव से बचाया | अतएप देखा जाता है कि पाछुदेव साउर्च- 
भोम के समय से रघुनन्दन भद्टाचार्य के समय वक का युग 
नवद्वोप का चरम उत्कर्ष का युघ था । 

इस खमय से नवद्धीप में जो घायु-मण्डल गठित हुआझा था 
उसके प्रभाव से यहाँ के शिक्षा-पानेवाते अधिकाँश छात्रों तथा 
उनके अध्यापकों की मानसिक दृत्तियों में एक ऐसी वोच्णता, 
शोजस्विता झौर यशोत्रिप्सा झा गई थी जिसके कारण वे 
अपनी अपनी चिस्ता-धारा को नये नये खातों में प्रधाहित करने 
को उत्छुक हुए । नैयायिकों में यह आश्रह विशेष कर उत्पन्न हुआ । 
इल्चका परिणाम यद्द हुआ कि न्याय-अन्धों की पसंख्य टीकार्ये 
रिप्पणशियाँ, साधष्य, टोका की दीकायें, माष्य की दोकायें, टिप्पणी 
की टिप्पणियाँ बनने लगीं। ग्रन्थकारों ने अपने अपने श्रन्ों 
में नये नये तडेयों का भी समावेश किया। धह्धिक घीशक्ति- 
सम्पन्न पणिडतों ने मोलिक पुस्तक भी लिखों, जैसे तर्कंसड्मदद, 
भाषा-परिच्छेद, सिद्धान्त-प्ुक्ताघली, शब्द-शक्ति-प्रकाशिका इत्यादि। 
यद्द विराट प्रन्धस्वना-कार्य कई पीढ़ियों चक्त चलता गया, शोर 
अन्त में एक विस्मयकर अति दुरूद शास्त्र पूर्णतया गठित हुश्मा; 
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जिसका नाम है नव्य-न्याय था तक॑-शाख। यह बंग्रालियों की 
तीरुण घुद्धि का परियायक दे । ह 

गड्गूश उपाध्यायक्रत तत्त्व-चिन्तामणि प्रन्थ चार खणडों में 
विभक है--प्रत्यक्ष, अनुमित्ति, उपमिति श्र शब्द्‌ | नव्य-न्याय 
ने मान लिया है कि मनुष्य के ज्ञान को फेघल इन्हीं चार उपायों 
से मिश्चयता प्राप्त होती है।ये छद्वी चार प्रमाण हैं। जिसके 
द्वारा घस्तुओं की यथार्थवा का पध्यनुभव हंता है पद्दी प्रमाण है । 
चन्तु धत्यादि इन्द्रियों के द्वारा जो ज्ञान उत्पन्न द्वोता दे घह प्रत्यक्ष- 
ज्ञान है। प्रत्यत्त ज्ञान के श्राधार पर प्राप्त अप्रत्यक्ष विचारसिद्ध 
ज्ञान को प्रसुमिति-श्ञान कहते हैं। सादश्य से उत्पन्न ज्ञान को 
उपमिति-ज्ञान कहते हैं। आप्त, अर्थात्‌ पिश्वरुत, पुरुष फ् घाफयों से 
शब्द-घान होता है । नव्य-त्याय में ये ही चार प्रमाण झति पिशद्ता 
से परिस्फुट किये गयेदे। साथ साथ सम्पर्कित पिषयों की 
भी पध्ालोचना है । एक उदाहरण से तव्य-न्याय का मद्दत्व स्पष्ठ 
होगा | चिन्तामणि फे अनुमान-खथणड में तेरद् प्रकरण हैं । उनमें 
से दवितोय प्रकरण के सात परिच्छेदों में “व्याप्ति” (7070०7००) के 
सूत्र हैं। इस छ्वितीय प्रकरण के प्रथम परिच्कछेद-मात्र का झ्रवलस्ब॒न 
कर रघुनाथशिरोमणि ने अपनी दौधिति! नामक टीका ओर 
मथुरानाथ तर्कधागोश ने 'रहसरुथ' नामक टीका लिखी हे । 
इस न्याय-शा््रांश को 'व्याप्ति-पद्धक' कद्दते हैं। व्याप्तिपश्चक! 
पर शनेक पणिडतों ने अनेक भ्न्थ लिखे हें! एक “्याप्ति' पर 
ही इतने ग्रन्थ लिखे गये दे कि उनसे एक छीटी सी काठरी 
भर जा सकती है। खंपत्‌ ११६४ में मिथिल्ञा में गड्गेश का 
झाविभाव हुआ था । नव्यत्याय गोतम के न्याय-दर्शन और कणाद 
के वैशेषिक-दर्शन पर प्रतिष्ठित है। 

प्राचीस काल से सव्य-ल्याय का घिकास जिस क्रम से हुआ 
था, पद्द यह दै-पहले व्योमशिवाचार्य ने 'सप्तपदार्थी” लिखी 


न्‍ 
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उसके बाद इस घिपय के लेखक क्रम से ये हैं--आ्रीधर, उदयन, 
घल्लभ; मिथिला के गड्गेश, पर्धमभान, यक्षपति, पत्तचर, घासुदेच, 
रुचिदत्त, महेशठाकुर, क्यमौर नवद्दीप के घारछुदेव साथंसौम, 
रघुनाथ,, मधुरानाथ, भवानन्द, जगद्ोश, गदाधर इत्यादि 
पणिडितपर्ग | व्योमशिष का शाविर्भाव-काल पिक्रम की चतुर्थ 
शताब्दी से ज्ञेकर सप्तम शताब्दी के भीतर हुआ था। गल्ढेश की 
तस्वचिन्तामणि ही परवतों लेखकों की सूलभितति है । 

नव्य-न्याय की प्रधान विशिश्वता यह है कि इसमें सात पदार्थ 
स्वीकार किये गये हैं | इसमें कणाद्‌ के चैशेषिक दर्शन के छः 
पदार्थ--द्ृव्य, गुण, कर्म, सामान्य, पिशेष झौर समपाय, आर 
पक अतिरिक्त पदार्थ श्रश्ाव सान लिये गये हैं। नव्य-न्याय करे 
भाचीन ज्षेखकों ने, खास कर गड़ेश से, जिन घिषयों का 
इद्धितमातन्र किया है, नवह्वीप के नैयायिकों ने उनका, जहाँ तक 
सस्भध पह्दाँ तक, विश्लेषण कर एक एक विषय पर ध्यसंख्य 
पुस्तकें लिख के इस शास्त्र की पूर्णता सम्पादन की है | मिथिला 
में सी नव्य-न्याय-राज्य का ऐश्वय थोड़ा छुरज्षित न हुआ था। 

दीर्घ काल पहले से दी नपद्दीप में न्‍्याय-चर्चा के रहते हुए 
भी रघुनाथ ने ही न्‍्याय-शास्त्र में नवद्टीप का पाधान्य स्थापित 
किया था, और उनके समय यहाँ पष्टी प्रधान नैयायिक माने 
जाते थे। तब से नषद्दीप के नैयायिक समाज में प्रधान नैयायिक 
को उत्यु फे बाद यहाँ के सबसे विद्वान अध्यापक दी प्रधान के पद्‌ 
पर निर्वाचित होते आये हैं । रघुनाथ फे बाद उनके घंश के कोई न 
कोई इस राज्य पर आधिपत्यथ करते गये। रघुनाथ के पुत्र का 
नाम था रामसद्र सार्वमौम । 

जगदीश चर्कालझ्डार भसिद्ध 'शब्द-शक्ति-प्रका शिका,! 'तर्कासत' 
इत्यादि अन्‍्धों के रचयिता हैं। रामभद्र सिद्धान्त-घागीश ने 
शब्द-शक्ति-प्रकाशिका की टीका लिखी है| 
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गरदाधर भद्दाचार्य भर जगदीश तर्कालड्डगर समसामयिक 
थे। इन दोनों ने रघुनाध की दीधिति पर टीका लिखकर 
मानद-चुद्धि की शेप सीमा दिखाई है। अब तो 'नव्य-न्याय! 
नाम से लोग साधारणतः गरद्गभेश की चिन्तामणि, उस पर 
रघुनाथ और मथुरानाथ की टीऊायें और रघुनाथ की दोधिति 
पर जमदीश ओर गदाधघर की टीकायें इत्यादि समझते हैं। 
गद्ाधर के त्रन्धों के नाम हैं--'विन्तामणि-पश्रालोक! की टीका, 
'चौद्धाधिकार,! 'नानाथेबाद्‌, 'नज्य मतवादार्थ,” 'रल्कोष-पदार्थ,? 
'उपसर्ग-विचार,' 'साहुश्यबाद,' प्रथमा व्युत्पत्ति,' 'अन्लुकरण- 
विचार! इत्यादि | ये सब्र अन्य अभी तक ध्ाद्वत होते हैं । 

विक्रम की पअप्टाद्श शताब्दी के आरम्भ से कृष्णनगर 
राजपंश से ( पदत्ना लेख देखिए ) नवद्वीप की पंणिडत-मणश्डली 
को सद्दायता मिलने लगी थी । मद्दाराजा रामकृष्ण ने यहां के 
परिइतों को भारी आमदनी की भू-छम्पत्ति दी थी। मद्दाराज 
कृष्णचन्द्र सी इनके पोपक थे! उनके समय में हरिराम' 
तर्क॑सिद्धान्व नवद्दीप के प्रधान नेयायिक थे। महाराज- 
कृष्णचन्द्र के पूत्र मद्दाराज शिवचन्द्र के समय शह्डूर तकेधागीश 
नवद्धीप के प्रधान नेयायिक हुए थे। उनके पुत्र शिषपनाथ 
घाचस्पति को भी यह पद मिला था। शिवनाथ के बाद क्रम 
से काशोनाथ चूडामणि, दयडी, श्रीरामशिरोमणि, सामान्य- 
लक्षण-ल्‍्याख्या-प्रयेता दरमोहन घूड़ामणि, महासहोपाध्याय 
भुवनमोहन विद्यारत्न, मद्दामद्ोपाध्याय राजकूष्ण तर्कपश्चानन, 
भद्दामहोपाध्याय काप्ताख्यानाथ तकेधागीश हुए । 

स्थानाभाव के कारण अन्यान्य नैयायिकों के नाम कौर 
उनके भ्रन्थों का परिचय नहों दिये गये | 

- (२) स्मृति-शासत्र 
नवंद्योप ने पूर्षचर्ती कई पक शताब्दियों में न्‍्याय-शासतत्र में जिस 
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प्रकार उन्नति कर विक्रम की पोडश शवाब्दी में भारतवर्ष का 
शीषंस्थान झधिकार किया था, उसी पघक्ार स्छतिशारसत्र की 
चर्चा तथा संस्कार के द्वारा भी अपना प्राधान्य स्थापित करने 
को समर्थ हुआ था । स्ख॒ति-शास्त्र का दुसरा नाम दे धर्म-शास्र । 
इस शब्द में 'धर्म' का अर्थ है क़ानून (.8ए), व्यवद्दार, आचार | 
धर्माधिकरण का अथ है अदालत, ओर धर्माधिकरणिक वा 
धर्माध्यत्ष का श््थ है न्‍्याय करने घाला था विचार करनेपाला 
जज । घर्शाखसत्र में प्रायश्चित्त, उत्तराधिकार इत्यादि के नियम 
रहते हैं । दायभाग, पितात्षरा इत्यादि धर्म-शास्त्र छ्ले धयन्तर्गंत हैं । 
स्घति-शासत्र भिन्न सिन्न समय पर भिन्न भिन्न ऋषियोंछक्ेद्धारा 
अपने झपने समयों के समाल-वन्धन के निमितच सडअहीत हुआ 
था | प्नेक दिपयों में ऋषियों के मतों में सिन्‍्नता पाई जाती है, 
क्योंकि वे भिन्न भिन्न समय के उपयोगी दवाये गये थे। इस कारण 
कोन मत अहणयोग्य है, पद निरूपण करने के भिमित्त समय 
समय पर तीक्ष्णघों पयिडतों ने भीमांसा-शाख का प्रणयत्र 
किया हैं। इन मोमांसकों में जैमिनि, मेघातिथि, कुल्लूकसहट, 
जोसूतवाहन, मिश्र घाचसुपति, श्रोनाथ झाकाये-सूड़ामशि ओर 
रघुनन्दन भद्दाचार्य प्रधान हैं। इनमें कुटलूकमद, श्रीनाथ शाचार्य- 
घुड़ामणि झोर रघुनन्दन भट्टाचार्य बंघालो थे। कुल्लकमह 
विक्रम की चतुर्देश शताब्दी में जीवित थे ओर उन्होंने मननुसंध्दिता 
की “मन्धर्थ-मुक्तावल्ली? चामक टीका लिखी है। श्रीनाथ विक्रम 
की पश्चदृश शवान्दी के प्रधमार्थे में नलघ्छोए में रहते थे | इन्हों 
के समय से नषद्वीप में स्घतिशात्य-चचौं का घिकास हुशझा था । 
&मनन्‍्वत्रिविष्णदारीतयाज्ञवस्क्योश्नो क्लिराः | 
चयमापस्तस्वसंदर्ताः कात्यावनो चृहस्पति: !॥ 
पराश्चवरव्यासशछ्लो क्षिखिता दक्षयोत्रमी । 
शत्तात॒पो वशिष्टरच चर्मेशास्मप्रयोजका: ।॥॥ 
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रघुनन्दन भद्याचार्य विक्रम की षोडश शताब्दी के मध्य भौर 
शेप भाग में नवद्गांप में विधमान थे ओर इन्हों के द्वारा स्घ॒ति- 
शास्त्र में नवद्नीप का प्राधान्य स्थापित हुआ था। इनका कुछ 
विएरण सव्य-न्याय के प्रसंग में दिया गया है । 

महाप्रश्नु के प्रथर्तित धर्म के कारण जातिभेद्‌ शिथित्र हो रहा 
था | नव्य-न्याय के श्रध्ययन से पशिडतों की केपल तरकशक्ति की 
' पुष्टि ह्लो रद्दी थी, व्याय-दर्शन का जो मुख्य उद्देश है--भास्तिकता- 
निरसन ओर ईश्वर-खसिद्धि--डस पर उनका ध्यान विलकुल न 
था, क्योंकि वे प्राचीन न्याय की ईश्वर-प्रतिपादन-सूलक 
कुसुमाञ्जलि इत्यादि श्रन्था की सम्यक आलोचना नहीं करते 
थे, ग्रतएष एक प्रकार से वे नास्तिकता की शझोर कुक्के जा 
रहे थे | मुसलमानों के शासन श्रोर संसुपर्श से हिन्द-समाज को 
रीतिनीति, आझाचार-व्यवद्दार नाना प्रकार से घिपयेस्त हो रहे 
थे। निम्नस्तर को हिन्दू-जनता ने, जो धार्मिक धधिकारों से 
घश्चित द्ोती आई थी, जब देखा कि ईश्वर में मुसलमानों का 
ज्वल्न्त विश्वास है शौर मुसलमान द्वो जाने से उनको दुसरे 
मुसलमानों के समान धामिक ओर सामाजिक शअधिकार मित्र 
सकता है, तच उन्होंने मुसलमान-घर्म ग्रहण करना शुरू छिया। 
तन्‍्त्र-शासत्र के घासाचार, घीरचार इत्यादि भत्तों के प्रचार से 
कुछ लोग यथेछाचारी, व्यभिचारी, खुरापायी द्वो गये थे। 
दिन्दुओं के इस सड्ड.ट की अचपस्था में उनके समाज का संस्कार 
शआ्रावश्यक हुआ । समाज के इृढ़ीकरण आर तत्‌-कालीचित 
पुनर्गठग के लिए कुशाश्रधी सर्वोेशाखवेसा रघुनन्दन भट्दाचार्य 
, अश्नसर हुए। रघुनन्दन ने पेद, उपनिषद्‌, गह्मस॒तादि और 
समग्र स्घतिशासत्र ्रालोडन करके देखा कि उस समय की 
सामाजिक अपस्था में ऋषिगण-प्रवर्तित सब घिश्रियों का ठीक 
ठीक पाक्षन नहीं हो सकता । झतपुव उन्होंने प्रयोजन के अचुसार 
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कठोर विधियों को कुछ शिथिल्ष और मूड विधियों को 
कुछ तीबर करके अपने अन्ध की देश-कालोपएयोगीे करके रचना 
की । प्रत्येक विधि के साथ खुचिन्तित तथा अकाख्य युक्तियाँ 
दी गईं', ओर चेद, उपनिपद्‌, धर्मखूज इत्यादि से अकास्य प्रमाण 
उद्धृत किये गये | इस प्रकार समश्र स्घ॒ति-शासत्र के संस्कार के 
चाद उन्होंने समग्र भारतवर्ष की यात्रा कर सब स्थानों के पसिद्ध 
अध्यापकों के साथ शाख्रार्थ के द्वारा अपना मत प्रतिछ्ठित * 
किया। डस समय के हिन्दु-समाज में रघुनन्दन को सर्पोच्च 
स्थान मिला था | सचर चरस की शायु में उनका देद्दान्व हुआ 
था। इसके वाद उनके ग्रन्थादि, और स्घृति-शासत्र के अस्यान्य 
पंथ, पढ़कर वहुत पणिडत स्थान स्थान पर चतुष्पाठियाँ खोल 
कर छात्र पढ़ाने लगे ओर लोगों को शास्त्रीय विधियाँ बताने 
लगे, जिससे समाज का भारी उपकार हुआ | 
नपवद्वीप के प्रधान स्प्रात॑-ध्यापकों का सिलसिला यह 
था ( पोड़श शवाब्दी में ) रघुनन्दन भद्दाचार्य, श्रीकृष्णसायभोौम, 
गोपाल न्यायालड्ुगर, (अश्टाद्श शताब्द में) श्रीकृष्ण वर्कालडुगर, 
चन्द्रशेधर' वाचस्पति; पीरेश्वर न्यायपश्चानत, रामानन्द्र 
घाचसुपत्ति; ( ऊनविश शवताब्दों में ) कृष्णकान्त विद्यापागीश, 
जदपमीकान्त न्याय-भूषण, तज्ननाथ पिच्यारल्न, मधुरासाथ पद्रल; 
( वर्तमान शताब्दी में) लालमोहन विद्याघामीश, शिवनाथ 
चाचसुपति, महामहोपाध्याय कृष्णनाथ न्यायप्चानन | इन सभों 
के लिखित भ्रन्थों के नाम लिखने से ज्लेख वढ़ जायगा, आअतएव 
नहों लिखे गये । 
(३) ज्योतिष े0 
नवद्वीप में ज्योतिष की पढ़ाई भो कुछ कुछ होती है। सघदश 
शताब्दी के पूर्वभाग में हृदयाननन्‍्द विद्यार्णंव इस विषय में चहुत 
घसिद्ध हुए थे। उन्तका * ज्योतिष-सारखसड्ञह ' प्रसिद्ध ्रन्थ 
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है। उनकी घंश-परम्परा यह है--विष्णुदास ज्योति्षिद, रामरुद्र 
विद्यानिधि (ये बड़े भारी विद्वान थे), रामकृष्ण पिद्यानिधि, धराण- 
नाथ घिद्याभूषण (सर्वशासत्रवित्‌), रामजय शिरोमणि, श्रोदाम 
विद्याभूषण, तारिणीचरण विद्याघामोश, दुर्गादास विदारत्त । 

नवह्दोप में क्रोर भी तीन प्रसिद्ध ज्योतिषी-पंश हैं। उन्तमें 
से एक के आदिपुरुष कमलाकर ज्योतिषों थे, जो बड़े भारी 
पणिडत थे। इसो पंश में (कलकत्ता संस्क्तत कॉल्लेज के प्रिन्सिपाल) 
मद्ामहोपाध्याय सतीशचन्द्र विद्याभूषण एम० ए०, पी० पुच० 
डी० उत्पन्र हुए थे। यहां के ज्योतिषों लोग श्रद्मचाय-ब्राह्मण 
कहे जाते हैं। प्राह्मणों से इनका दर्जा कुछ नीचा है। 


(७) तन्त्र-शाख्र 


चौद्धों की अचपनति के समय में द्वी तन्त्रमत की पुष्टि 
हुई थी मुसलभानों के अधिकार में ध्याने पर पहुन्देश हिन्दू- 
शासन-च्युत होकर धीरे धोरे शअ्पनति को श्योर जा रहा था । 
बहुत लोग यथेच्छाचारो, खुरासक्त, व्यभिचारी द्वो गये थे और 
तान्त्रिक मत के पचार का यही परिणाम छुश्ा। तनन्‍्त्र में मारण, 
उच्चाटन, पघशोीकारण इत्यादि क्रियाओं की प्रशंसा रहने के 
कारण दुर्वलचित्त घासना-चालित बहुत लोग तन्त्रमतावलस्धी 
हुए थे। नपद्दीप से ही उक्त मत का प्रचार आरम्भ हुआ था। 
वान्त्रिक श॒ुरूगण मन्त्र-सिद्ध दोऋर लोगों के पास प्रसिर्धि 
पाते थे। यह देख कर बहुतों को सिद्ध द्वोने को घासना 
ज्ञाम उठी थी | पद्च-मकार (१) उस समय त्राम आराम में आधिपत्य 
करने लगे थे और देश ने एक घीभत्स पझाकार धारण 


किया था । 
इस भयह्भूर ल्ोत को घाधा पहुँचाने के लिए षोडश शत्ताव्दी 


(१) मत्स्य, मांध, मच, मैथुन, स॒द्गा (चाट) । 
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के प्रथम पाद्‌ में एक मदापुरुष का झाविर्साध हुआ था। डनका 
नाम था ऊृष्णानन्द आागमधागीश । कृष्णानन्द ने ही पद्क्ते पहल 
वन्‍्नोक देवियों की सूत्ति-पूजा प्रवघतित की थी। आ्ाज-कल जो 
काती-सूर्ति देखी जाती है पद उन्हीं को प्रकाशित है | वामाचारी 
इत्यादि का यथेच्छाचार बंद करने के ल्लिए उन्होंने 'तन्त्रसार! 
नामक एक वड़े अर्थ का सद्ुुलन किया था। तन्त्र की डुह्ाई 
से जो सब्र निष्ठुरता, धअनाचार जारी थे, वे इस श्रन्ध के प्रकाशन 
के बाद से बहु परिमाण से निद्वच हो गये थे । 

कृष्णानन्द के पोच्र गोपाल “तन्त्र-दोपिका' के लेखक हैं। 
साधक रासेश्वर ने 'तन्न्र-प्रमोदन” अन्‍्थ लिखा था और उनके 
सहोद्र रघुमणि ने 'श्रागमसार! | 


(५) नवद्वीप में आज-कल संस्क्ृत-शिक्षा 
की अवस्था 


ध्याज-कतल न्‍्याय-शाखत्र का पढ़ना बहुत ही घट गया है, 
क्योंकि इससे ध्मर्थागम नहीं होता। जिन लोगों को अगरेजी 
पढ़ने की छुविधा नहों है, वे यदि संस्क्रत पढ़ना चाहें तो उनमें 
अधिकांश काव्यव्याकरण पढ़ते हैं, और काव्यतीर्थ तथा 
व्याकरणतीर्थ की परीक्षा पास कर सरुछूलों में संस्कत के शिक्षक 
दोते हैं ( यदि उन्हें यह पद्‌ मिलने का सोभाग्य हो तो )। जो 
पुरोद्दित होना चाहते हैं, वे कुछ काव्य-व्याकरण पढ़कर 'पुरोह्चित- 
दर्पण! इत्यादि श्रन्थ पढ़ते हैं । जिन्हें धर्मशात्र की विधियाँ बताना 
है, वे व्याकरणादि पढ़ने के वाद स्घति-शाखत्र पढ़ते हैं, कोई कोई 
कुछ ज्योतिप भी सीख लेते हैं | जो मन्जदाता शुरु हैं, वे काव्यादि 
सोखने के वाद कुछ तनन्‍त्रादि की चर्चा भो करते हैं। ज्योतिषी 
लोग ध्याकरणादि की शिक्षा के वाद ज्योतिष का प्यध्ययन 
करते हैं | जो पोराणिक कथा खुनाते हैं वे व्याकरणादि पढ़ने के 
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वाद वाल्मीकीय रामायण, महाभारत, श्रीमद्रभागवषत, हरिषेश, 
विध्णापुराण इत्यादि अन्थ पढ़ते हैं। थोड़े ही लोग न्याय-शास्त्र 
का अध्ययन करते हैं । 

अब नपद्वोप की १० चतुष्पादियों में लगभग १०० छात्र 
स्वृति-शास्त्र, रे चतुष्पाठियों में १४-२० छात्र न्याय-शासत्र और १ 
चतुध्पाठी में २-३ छात्र वेदान्त-शासत्र पढ़ते हैं। काव्य, व्याकरण 
पढ़नेवात्ते छात्र बहुत हैं, और ये इन्हीं चत॒ष्पाठियों के अध्यापकों 
से पाठ ज्षेतें हैं। पुराण, भागषत, भक्ति-शास्त्र तथा ज्योतिष की 
विशेष चतुष्पाठियाँ नद्दीं हैं, परन्तु इन थघिषयों के शिक्षाथिगण 
यदि चाहें तो किसी न किसी अध्यापक से सहायता पा सकते 
हैं। नदिया में संस्क्तत के पठन-पाठन का झव ऐसा ही हाल है । 





वैष्णव धर्म की उत्पत्ति ओर विकास ( १ ) 


कद्दते हैं, भगवान तोन उपायों से पाये जा सकते हैं--कर्म 
से, ज्ञान से या भक्ति से | गंतव्य स्थान एक ही है, किन्तु साधक 
आझपनी रुचि के ध्यज्लुसार तीन मार्मों में से एक को चुन त्तेता 
है । कोई निरंतर याग-यज्ञादि करके भगपान्‌ को प्रसन्न 
करना चाहता है, कोई सगवान फे स्वरूप तथा खष्टि-रहरुथ फे 
चिंतन से उनको प्राप्त करना चाहता है, और कोई अपने को 
भगवषान का जन समझ कर प्रेम के द्वारा डनके निकट पहुँचना 
चादता है! 

वेण्णघ धर्म प्रेम पमोर भक्ति का धर्म है । इस धर्म में भगवान, 
का नाम है विष, जोर इसलिए यह वैष्णव धर्म कददल्ाता है । 
चैष्णघ ले! विष्णु को सगधान्‌, नारायण, हरि इत्यादि भी कद्दते 
हैं| उनका कथन हे कि घिष्णु ध्यज चथा शाश्वत हैं, भयोर विश्व 


( ६० ) 


के लष्टा हैं। जगत्‌ पाप-भायक्राँत द्वाने से धामिकों की रक्ता के 
लिये भगवान्‌ किसी रूप में पृथ्वी पर अवतीर्ण होते हैं। उनके 
मुख्य अचतार हैं दाशस्थी राम और पाखुदेव कृष्ण । 
विष्णु की आराधना वैदिक युग से चली शा रहो है। झार्य 
ऋषियों का विश्वास था कि देवतों के द्वारा यद्द विश्व अधिछित 
है। ऋषियण सर्वत्र देवतों के माद्दात्म्य कः असुमव करतेंथे। 
उन्हें ज्ञिन नेघ्रगिक शक्तियों का प्रत्यन्ष वा अनुमान होता था, 
चे उन्हें देंचतां के रूप में हृदयंगम कर उन्हें समग्र ब्राह्मांड या 
उसके एकांश का अधिछाता समझते थे। इसलिये वेद्‌ का धर्म 
पहले बहुदेव-चाद था।तव देवतों की संख्या ३४ थो--११ 
चुलोक के, ११ अंतरिक्ष के शोर ११ पृथ्वी के | * 
ऋग्वेद में ज्ञिन देवतों का वर्णन है, उनमें विपएु एक प्रधान 
देघता थे। वह सूर्य के एक सरूप माने जाते थे। 'विष्णु'-शब्द्‌ 
की उत्पत्ति 'विश'घातु से है 'विध्ठ-शब्द का ध्र्थ है प्रवेश 
या व्याप्ति। जो समग्र जगत्‌ में प्रविष्ट या व्याप्त हैं, चही विधु 
हैं। “जीणशि पदा पिचक्रसे विष्छुर्गोपा? ( ऋक १, २२, १८) 
इस मंत्र स संभवतः सूर्य का उदय, मध्याह ओर अस्त सूचित 
होते हैं | हुर्गाचार्य ने अपनी विरुक्त की टीका में भो ऐसा ही 
आभास दिया है ( निरक्त २१, २)! “इदं विश्णुर्विचऋमे 
अेधाच निद्धे पदं॑ सस्ृढमस्य पांशरे! ( ऋक १, ९, ७२, ) का 
छार्थ हैं--विष्णु ने तीन पाद-विक्षेप के हारा समझ जगत्‌ का 
विचरण किया था, शयोर यह ज़गत्‌ उनकी पद्-घूत्ि में अपस्थित 
है। शतप्थ ब्राह्मण ( २ ३, ५, ४-४ ) में मिलता दे कि देवगण 
के अछुरों के निकट पृथ्वी का अंश माँगने पर घयझुरों ने कहा कि 
पविष्ए अपने शरोर के द्वारा ज्ञितना स्थान व्याप्त कर सकेंगे, 
उतना द्वी देवतों को मिलेगा | इस पर वियए ने प्रथम पाद-विक्तेप 
के द्वारा शथ्योी को, द्वितोय से अंतरिक्ष को झोर ततीय से 


बढ 


( ६१ ) 


आकाश को नाप लिया था। कदाचित्‌ घामन भप्मचतार के 
पोराशिक आख्यान की उत्पत्ति इसी से दो | शतपथ ब्राह्मण १, 
२, ४ में पिषएु का घामन नाम पाया -जाता है। पिष्णयु ने तीन 
पाद विज्ञेपों द्वारा तीनों लोक का अधिकार किया था, इसलिये 
उनका एक साम है तिषिक्रम | ऋग्वेद (६, ६६ और ७, ६६ ) में 
घद्द जगत्‌-स्घामी कहें गये हैं, ओर उनका महत्त्व कल्पनातोत 
बताया गया है। 


नारायण का नाम सबसे पहले शतपथ ब्राह्मण में मित्नता है, 
किंतु पिष्णु से उस नाम का संघंध स्थापित नहीं किया जा 
सकता । तैतिरोय आरणयक में दोनों का संबंध इप्टिगोचर होता 
है। ऐेतरेय ब्राह्मण में पिष्णु को देषतों में सर्पोच्च स्थान दिया 
गया है । तैत्तिरीय आरण्यक (१०-११) में नारायण सर्घ- 
शक्तिमान, परमेश्वर के समस्त ऐश्वर्य प्राप्त कर उपनिपद्‌ फे 
भ्रह्मस्थानीय दो गए हैं। छांदोग्य उपनिषद्‌ ( १, ६, ८ ) में खूर्य- 
मंडलपर्ती एक पुरुष का उद्लेख है | शंकराचार्य कह्ठते हैं, इन्हीं 
के द्वारा सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर का निर्देश हो रहा है। हिंदू- 
गहों में जिन शालग्राम-शिला को उपासना द्ोोती है, पद्द यही' 
सचितृमंडल-मध्यवर्ती हिर्यमय-घपु पुरुष हैं। विष्यु का चक्र 
खूर्य के इसी गोलाकार परिधि का खूचक है। गायन्नी-डपासना 
खूथ्थ के तेज की उपासना के सिधा और कुछ नहीं । 
मन्त कहते हैं, इैश्वर की प्रथम रूष्टि जलन है (१, १० )। 
“+घआ्राप एव ससर्जादो ।!” इस कारण-घारि का नाम है नारा॥ 
इस कारणा-घारि को ध्याअय कर ईश्घर रद्दते हैं, इसलिये उनका 
नाम नारायण है -- 
“आपो नारा इति प्रोक्ता आपो वे नरसूनवः ; 
था यदस्यायन पुर्चँ तन नारायणः स्खतः ।! 


( हर ) 


शांतिपव के नारायणशीय अध्याय में मिलता है कि नारद 
चद्रिकाश्रम में नर तथा नारायण के दर्शनों के ल्लिप्णट गये थे। 
नर प्रज्ञेन हैं, ओर नारायण कृष्ण, ऐसा भी विषरण पाया जाता 
है। नर, नारायण, हरि ओर कृष्ण भगवान के ये चार नाम 
पीछे निर्दिष्ट हुए हैं। तैत्तिरीय आरणयक ( १०, ११) में हरि, 
अच्युत, झात्मा, धअत्तर इत्यादि शब्द चारायण के विशेषण के 
समाच व्यवह्यत हुए हैं । अतएच ब्राह्मण-युग के नारायण को ही 
पीछे घाखुदेच, कृष्ण, दरि इत्यादि नाम मिले हैं । 


चेदों तथा ब्राह्मण-अँधें की विष्या-आराधना यशक्ञ-सूलक थी, 
भक्ति-छूलकू नथी। वेष्णवों का धर्म सक्ति-मूलक है। चेष्णच 
लोग विष्णु को प्रेम ओर करुणा का आधार समम्क कर उनसे 
प्रेम का संबंध स्थापित करते हैं । वैदिक धर्म में जोवात्मा ओर 
परमात्मा के सोतर हृदय का संबंध विरत है घेष्णव भक्ति-धाव 
का एक क्षोण निदर्शन वरुण की रत॒तियों में मिलता है, विष्ण 
की स्तुतियों में नहीं। ऋग्वेद ( ६, ३२,५४५ ) में यह धाक्यांश 
मिलता है -- “योषः ज्ञारमसिव प्रियम्‌ ।” इसका शअर्थ यह है 
कि ईश्वर के भ्रति मनुष्य के प्रेम का झावेग परकीया नारी के 
डउपपति के प्रति प्रेम के झावेग के समान होना चाहिये। 
प्म-तंच्र में सामवत ( संप्रदाय ) के प्रतिशब्द या दिये गये 
“खुरिः सुहृद भागवतः सातवतः पब्चकालवित्‌ । एकान्तिकस्तन्सयरच 
पव्चरा त्रिक इत्यपि ।?*! 
मद्दासारत के शांतिपर् के नारायणीय अध्याय में भागघत, 
सात्वत, एकांतिक था पंचरात्र धर्म का उल्लेख है -- 
#यदा भागवत्ो5त्यर्थमासीद्वाजा महान्‌ चसु।? 
( स० $२,३३७,३ ) 


( हैं ) 


सात्वत॑ विधिमास्थाय प्राकू सूर्यसुखनिःसतस्र |? 
( स० ११,३३६९,१६ ) 
“जूनमेहाम्तथर्मोड्य॑ भ्रष्ठो- नारायणप्रियः |! 
( स० १२ ३४८,४ ) 
£ पन्‍्चरात्रविंदों सुख्यास्तस्य गेहे सद्दापानः ।?? 
( भ० १२,२३५९,२४ ) 
मदहासारत के अनु ्तार (१९,३७६,११ ) नारद को स्घय॑ नारा- 
यण से यद्द धर्म मिला था। ध्न्यत्र वेशंपायन कद्दते हैं कि परमा- 
राध्य भगधान्‌ ने भगषद्मीता में अज्जेन को इसकी शिक्ता दी 
थी । ( म० १२,३४८,६ ) 
श्रीमद्भगषदुगीता घ महाभारत फे नारायणीय भअ्रध्याय का 
रचना-काल प्निश्चित है, कितु ईस्थी सन्‌ के वहुत पहले भक्ति 
घ भागघषत धर्म की चिथमानता का परिचय शिलात्नेखों से 
मिलता दे । खोए पूर्ष छवितीय शताब्दी के बेसनगर के ( लूडर 
नं० ६६७ ) शिक्षालेख से पिदित होता है कि औक राजा पध्मांताल- 
किद्स के दुत देल्लियोदोरस ने, जा भागषत धर्मावलंबी थे, 
घाखुदेघ की भीति के लिये, गउड़ की सूर्ति-संसुक्त एक ध्यजा- 
स्तंभ स्थापित किया था | इससे पहले के उत्कोर्ण राज' हा 
फे उद्यपुर-प्रांत के घसुंडी के ज्लेख से घिदित होता है कि 
खंकर्षण तथा घाखुदेव की पूजा के उद्देश्य से एक पाषाणमय 
प्राचार (लूडर नं० ६) निर्मित्त हुआ था | खी० पू० प्रथम शताब्दी 
के नानाधाट फे शिलालेख ( लूडर नं० १११२ ) में संकर्षण तथा 
चाखुदिव को स्तुति खोद्त पायी जाती है । 
इन शिलालेखों से स्पण्ट जाना जाता है कि भागषतगण 


धासुदेष के भक्त थे। इस सिद्धांत की सद्दायता से हम पाणिनि 
के समय इस संप्रदाय की पिद्यमानता का प्रमाण उपस्थित करे 


( दहै४ ) 


सकते हैं। पाशिनि के ४३-६५ तथा ४३,४८ सूत्रों में “घासुदेवक”? 
पद्‌ मिलता है, और “जिस मनुष्य की आराधना की चस्तु 
पासुदेष है”, ऐसा शअर्थ इस पद का लगाया जा सकता है। 

भागवत धर्म की प्राचीनता प्रमाणित करने के लिये पाशिनि 
के काल का निर्णय करना ह्त्यावश्यक है। इस विषय में जो 
घिवाद तथा तके हैं, उनका उल्लेख नहीं करना चाहता हूँ, केवत्न 
पंडितों के सिद्धांतों का सारांश नीचे देता हैँ -- 


कात्यायन ने पाशिनि-सूत्रों के घातिक लिखे थे, आर 
पतंजलि ने उनके भाष्य । कात्यायन पतंजलि के पूष्षषर्ती थे, 
छोर पाशिन्ति कात्यायन के | पतंजलि का समय खो० पू० छ्वितीय 
शवाब्दो माना गया है, ओर कात्यायन का चतुर्थ । पाणिनि में 
ब्राह्मण-्ंथों, कदप-सूचों तथा महाभारत का उद्क्तेख है । ब्राह्मण- 
प्रथों में महाभारत का उद्क्ेख नहीं मिलता, केवल ग्रह्म सूत्रों में 
मिलता हे । अतएव पाणिनि न्राह्मण-मप्रथों, कल्प-सू्ची तथा 
महासारत के परधर्ती थे। मद्ठाभारत ब्ाह्मयण-श्रंथां का परघर्ती 
है, किंतु खज-युग का मध्यपर्ती | इसो काल में पाणिनि का 
ध्राधिरसाव इआ था, ऐसा साना जा सकता है। 

ह बहुत संभव है, पाशिनि ज्वो० पू० पछ शताब्दो में जीघित थे, 
झोर उसके व्याकरण में भागवत (घाखु-देवक ) संप्रदाय का 
उल्लेख है। अतण्व दम इस सिद्धांत पर उपनीत हो सकते हैं 
कि खी० पू० पष्ठ शताउदी में भो भारतपघर्ष में स्क्ति-धर्म प्रचत्षित 
था। 

ध्यव देखना चाहिये कि घाखुदेव इस धर्म के देवता कैसे हुए । 
घाखुदेव का नाम चैदिक सादित्य में, अर्थात्‌ संहिताओं, ब्राह्मण 
या प्रतिष्ठित उप-निपदों में, कहीं नहीं मिलता, केवल पीछे के 
वेजिरीय आरणययक के दुशम प्रयाठक में पाया जाता है। यथा 


( ६५ ) 


--भारायणाय घिछ्नहे, घालुदेधाथ घीमहि, तन्नो पि७ष्णः 
प्रचोदयात्‌ ।” 
भगधषदुगीता में कहा गया दे कि पाखुद्देव वृष्णि-पंश में उत्पन्न 
हुए थे, यथां--“तृष्णिनां पासु-देधोस्मि, पाएडवानां धनञ्ञयः 7 
तृष्णियों का उदलेख पाणिनि की श्रष्टाध्यायी (७,७,११४ ) में, 
कोटिल्‍्य के अर्थ-शासत्र (शामशास्त्री ) में, तेत्तिसीय संहिता 
( ३, ११, ६ ) में, तेत्तिरीय ब्राह्मण (३,१०,१४ ) में, शतपथ' 
प्राह्षण (३,१९०,१४ ) में, शत्तपथ ब्राह्मण (१,११,७ ) में और 
जैमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मणों ( १, ६ १, ) में मिलता है। पालि 
घत-जातक में घौद्ध आकार में घाछुदेव का आख्यान मिलता 
है। इन अंथों से अन्यमान होता है कि पासुदेव व्ृष्णि-पंश-संभूत 
थे | ज्ञैन उत्तराधष्यायन ( १२घें ) सूत्र में पाया जाता है कि पाखुदेघ 
ज्तत्रिय-घंश में उत्पन्न हुए थे। महासारत (३,१४,८ ) में घासुदेष 
का “धसुदेष का पुत्र” ऐसा पर्थ मिलता है, किंतु किसी-किसो 
स्थान में इस शब्द का भिन्न धअर्थ भो पाया जाता है -- 
' 'वसनातव्‌ सर्वभतानां वसुत्वादू देषयोनितः ; 
वासुद्वस्ततो वेथो चृद्वत्वादू विष्शुरुच्यते ॥?? 
धघर्थात्‌, सर्वभूतों के आश्रय होने के कारण, दीघप्ि के कारण, 
देववाओं के उत्पत्ति-स्थान होने के कारण पद्द 'वाखुदेष” कहलाते 
हैं, 'झोर विरंटत्व के कारण पिप्ए' । 
“छाद॒यामि जगदू विश्व भुरवा सूर्य इवांशमिः ; 
सर्वभृताधिवासाश पवासुदेवस्त्ततों हाइम्‌ ॥,, 
(स० १२,६४१,४१ ) 
अर्थात्‌, खूय होकर में ध्यपनी रश्मियें से पिश्व को आच्छन्न 
करवा हैं, और सर्वोभूत का पासस्थान हूँ, इसलिये में पासछुदेव 
कहलाता हैँ । हु 
उ० घि० ल्ले०--५४ 


( हैई ) 


महाभारत ( १२,३४८,६-८ ) के अच्ुसार घाखुदेख कृष्ण से 
ही पहले खात्ववत या भागषत धर्म का प्रचार किया था। सागवत 
धर्म के लिये सात्वता! नाम के प्रयोग से ही अद्युमान होता 
कि एस धर्म की उत्पत्ति पाछुदेव-नामक सात्वत-राज-पंशोय 
किसी व्यक्ति से हुई थी | खो० पु० पहली तथा दूसरी सदी के 
शिला ज्ेखों में घाछुदेव के नाम के साथ संऋषण के संयोग से ही 
उस प्रायोन काल फे सागदर्त धर्मावलंबियों के उपास्य देवता का 
पता मिलता है । 


कृष्ण नाम के कई ऋषि थे, जैसे पिश्चवकाय के पिता कृष्ण 
( ऋक १,११६,२३:१,११७,७ ) ; कृष्ण हारीत (ऐेतरेय आरणयक 
३,२,६ ) ; कृष्ण प्रांगिरस ( कोषोतकी ब्राह्मण २०,६ ) 5; अंवब्ट 
सूओोलिखित कयह | किंतु पे सब पाखुदेव कृष्ण से प्रथक्‌ थे। 
डिंदू, चौद्ू, श्रीक प्रमाणों से यद्द साबित होता है। 


पत॑ंजल्ि-भाष्य फे एक स्थान में मित्रता है कि कृष्ण ने दीघ॑ 
काल पहले कंस को मारा था ; दूसरी जगद्ट कट्दा गयो है कि 
बाखुदेव ने कंस को मारा था। अतण्व प्रमाणित होता है कि 
प्राचीन काल से कृष्ण ओर पघाझुदेव एक ही व्यक्ति माने गये 
हैं। घत-ज्ञातक में भी घाखुदेव रष्ण कहलाये हैं। 


छांदोग्य उपनिषद्‌ (३५१७,६ ) में लिखा मिलता है कि 
देवकी-पुत्र कृष्ण बे।र आंगिरस ऋषि के शिष्य थे। कया यही 
महभारतोक्त देवकी-पुत्र ऊष्ण हैं ? 

चेद, उपनिषद्‌, धम्म-शास्त्र, पुयणं, महाभारत, रामायण 
इत्यादि किसी स्रंथ में कृष्ण-नामक कोई देवता नहीं पाया जाता ; 
केवल इतना ही कहा जा सकता है कि किसी श्रवतार में-- 
अर्थात्‌ ज़ब सगवान ने चर-छझप धारण किया था, तव--चहद्द कृष्ण 
नाम से प्रसिद्ध थे। महाभारत ( १,१६०,३३;२६.४६ इत्यादि ) सें 


( ६७ ) 


कृष्ण देवकी-पुत्र कहे गये हैं। उपनिपद्‌ में भो पह देषकी-पुत्र 
कहे गये हैं। महाभारत के कृष्ण ने शित्ता दे थी-- 
दान॑ दमश्च यज्ञश्व स्वाध्याय॑ तप आजवस |? 
( गी० ३६,१ ) 
#श्राटटिंसा सद्यमक्रोधस्तवागः शान्तिरपैशनम्‌ ?? 
( गी० १६,२ ) 
उपनिपद्षेक्त कृष्ण ने घेर झमांगिरस से सीखा था-- 
“झथ यत्तपोदानमाजपमदिंसा सत्यवचनप्तिति ता अस्य दक्षिणा: ।”? 
( छां० ६०३,१७,४ ) 
मद्दाभारत फे उद्योगप् में भ्रोकृष्ण अपना मनुष्यत्व स्वीकार 
करते हैं, क्योंकि नर-लीला करने के लिये ही सगधान्‌ नर-रूप 
धारण करते हैं-- 
४ अहं दि तत्‌ करिव्ियामि परं पुरुपक्वारतः ; 
दैवन्तु न सया शक्यें कर्म कछुं कथन्चन (?? 
( म० ४,०६,२-६ ) 
अर्थात्‌, मनुष्य को चेश से जहाँ तक दो सके, में करूँगा, 
जो कुछ दैध है, उस पर भैरी शक्ति नहीं। , 
' ्रतएव इसमें कोई संदेह नहीं कि उपनिषद्धक्त देवकौो- 
पुत्र और मद्दासारतेक्त देवकी-घुज्र एक दी थे, घयौर महुष्य थे । 
छाँद्विग्य उपनिषद्‌ में श्रोकृष्ण का उल्त्तेख है। यद् उपनिषद्‌ 
बुद्धदेंध के पदत्ते का है । पतणव श्रोकृष्ण बुद्धदेव के पूर्वधर्ती थे | 
घत-जातक से भी यद्द प्रमाणित द्वोता है| बुद्धदेष के पूर्चचर्तों 
कौपोतकी ब्राह्मण (२०-६ ) झौर काठक खंधिता ( १-१ ) में 
श्रीकृष्ण के गरुद ऐेटर आंगिरस का नाम मिलता है। जैन- 
किंवदंतोी के पझ्रठुसार श्रीकृष्ण रथ तौर्थेकर नेमिनाथ के 


( हैफ ) 


समसामयिक थे | पाश्य॑नाथ २३घें तोथेंकर थे, और खी० पू० 
८१७ सें जीवित थे। इससे साबित होता है कि श्रीकृष्ण ख्ी० 
पू० नवम शताब्दी के अंतमाग के पहल्के जीवित थे । 

चृष्णि या सात्वत-पंश का उब्लेख ऋग्वेद में नहीं है, कितु 
ब्राह्मण-प्रंथें| में प्रचुशता से है। इस पघंश के उच्छेद का उठ्लेख 
कोौटिव्य के अर्थशास्त्र में मिलता है | महाभारत तथा पुराणों को 
छोड़कर किसी अंथ में श्रीकृष्ण की जीवनी का चत्तांत नहीं पाया 
जाता | यदि श्री कृष्ण के जीघन-चरिंत की खोज कहीं भी मिलने 
की संभावना धो, तो निमश्न-लिखित प्रंथों में पाई जा सकती है--- 

(१) छांदोग्य उपभिषद्‌ । 

(२) भेगास्थी निस की इंडिका ओर पतंजलि के मद्दाभाष्य 
में प्रसंगक्रम उठलेख | 


(३) बौद्ध घत-ज्ञातक । े 


(४ ) महाभारत, दरिधंशपुराण तथा कई सांप्रदायिक उप- 
निपद्‌ । 


(१) डपत्तिषद-समह में एक भी बुद्धदेव का परचर्ती नहीं 
है, क्योंकि कुछ ऐसे मदत्व-पूर्ण मत, जो उपनिषदों में पहल्ले 
पहल पाये गये हैं, चुद्धदेव के उपदेशों में भी मिलते हैं | अंतरण 
प्रमाणों के अनुसार उपनिपद्-समृह चार भागों में घिभक्त हो 
सकता है। उनमें जितने प्राचोन हैं, उनका क्रम यद है-चुह- 
दारणयक, छांदोग्य तैसिरीय, ऐतरेय, कौपीतकि।ये गध में 
लिखे हैं झौर इनकी भाषा ब्राह्मण-म्रंथों की भाषा के समान 
चेढंगी है। छांदोग्य उपनिपद्‌ स्थो० पू० १००० घर्ष से अधिक 
प्राश्लीन ध्मनुमान होता है । जब इसमें घोर श्यांगिरस के शिष्य 
देवकी-पुत्र॒ कृष्ण का उल्लेख है, तथ देघकी-पघुच् स्ली० पू० १००० 
पर्ष के पहले के मनुष्य प्रतिपादित दोते हैं । 


€ देह ) 


मत्स्य, वायु, ब्रह्मांड, विभा तथा भागषत पुराणों में निम्न- 
ईलेखित श्लोक पाया ज्ञाता है-- 
यावसपरी छितो जन्म यादत्नन्दाभिषेचनम : 
एवं वर्षलहखन्‍्तु ज्ञेयं पण्चदशोत्तरम ! 

इससे मालूम होता है कि अभिमन्यु-पुत्र परीज्षित के जन्म से, 
्र्थात्‌ कुरुक्षेत्र के महासमर के समय से, नंद राजा के अभिषेक 
का समय १०१४ घा १०४० घर्ष है | मद्ावंश के अनुसार महापञ्म 
€ नंद ) का अभिषेरू खी० पू० ३४३ में हुआ था। अतफएधघ खी० 
पू० १४०० घर्ष के लगभग परीक्षित का जन्म हुआ था । 

यज्ल॒र्वेंद्‌ की काउक-संदिता में ध्वतराफ्ट्र घच्वित्रपीर्य का नास 
याया जाता है| यदि महाभारत को घव्नावल्लो सत्य मान ज्ञी 
जाय, तो श्रीकृष्ण काठक-संहिता के पूर्ववर्ती थे, और मद्दाभारत 
के समय जीवित थे । 

(२) मेमास्थीनिस को इंडिका खो० घू० चतुर्थ शतान्दी 
में मोर पतंजलि का मद्दासाष्य द्वितीय शताब्दी में लिखे गये 
श्ये । 

, (३) जातकों के अधिकांश खी० पू० तृतीय शताब्दी में 
एलिपिपद हुए थे । 

(४ ) महाभारत के रचना-काल का उक्लेख पहले ही दो 
चुका है । उसका मुख्य अंश खुत्रन्युग में क्षिखा गया था, इसमें 
कुछ संदेह नहीं | कितु उसके ३, १६० में 'एडुक” घ बोद्ध चैत्यों 
कऔ तथा १२, ३३६, ४० में वोदछ-इर्शन' का उल्लेख रद्दने के 
कारण अनुमान होता है कि उस अ्रंध के साथ चुद्धदेव के परवर्ती 
काल को अनेक रचनाएँ संयोजित हुई हैं। महाभारत में प्रीक 
ल्लोगों के उल्लेख से मालूम होता दै कि खी० पू० ३०० वर्ष के 
ओोफ-आक्रमण के बाद की कुछ रचनाएँ उसमें प्राज्ञप्त हुई हैं । 


(६ ७० ) 


हरिवंश मद्दाभास्त का खिल ( परिशिष्ट ) अंश है। उसमें 
ओऔक दीवार! का उदज्ञेख मिलता हे | श्मतएव उसका भी कुछ 
अंश झक-पआक्रमण का परवर्ती है ॥ 


पुराण में अंध-वंश तक का इतिहास है। अझतएव डसके भो 
अनेक ध्मंश ईस्थी सन्‌ में रचित होना प्रमाणित होता है 

अतएव छांदोग्य डपनिषद् हो एकमान्न न्रंथ है जिससे ली 
कृष्ण का काल निर्धारित हो सकता है, दूसरे किसी न्ंथ से 
नहीं | किंतु हिंदू, जैन तथा बौद्ध फकिवदंतियाँ सब मिलकर 
वताती हैं कि पासुदेव मधुरा के यादव, चूप्णि घा सात्वत- 
राजदंश में उत्पन्ञ हुये थे |सेगास्थोनिस के हिराक्‍लीस के 
आरख्यान से सी यद्दी ज्ञाना जाता है। मद्यासारत से, पुराण से, 
ज्लैन-उत्तराध्यायन-छूत् से, च्रत-ज्ञातक से, स्कंदमुप्त के भीतरी 
स्तंभ के लेख से प्रमाणित दाता है कि श्रीकृष्ण के पिता का नाम 
था घखुदेच ओर माई का ताम वलदेध । 


श्रीकृष्ण के वाल्य जीवन का प्रामाणिक इतिहास नहीं 
मिलता । संभव है, उन्हें धोर आंगिरस ऋषि से शिक्ता मिली 
थी ।॥[ चद्दो संदीपन छुनि सी कदलातें थे या नहीं, इस विपय 
की ख्ज दोनो चाहिये। ] 


वाल्य काल में उनका गापों के साथ संचंध था या नहीां, इस्त 
विषय को कहानियाँ संसवतः चेंदिक साहित्य में उछिखित 
विषए के विपरणों के आधार .पर प्रचलित हुई हैं : ऋग्वेद ( १, 
४२२, १८) में विष्णु मोपा नाम से अभिदित इचे हैं।ऋन्‍ग्वेद 
१२, १५७, द ) में विष्णुत्तोक में चहु-#“व-विशिए्ठ भायों का 
उल्लेख है। ऋग्वेद (१, १४५, ईद ) में विध्ण शिक्ष नहीं हैं, 
किशोर हैं, ऐसा कद्दा गया हैं | ऋग्वेद ( ७, ६८, ५ ) में विप्ण के 
छारा संचर को पराजय की कहानी है। बोधायन धर्म-छन्र ( २, 
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४, २४ ) में घिष्ण के मोषिंद तथा दामोदर नाम पाये जाते हैं। 
किंतु वैदिक साहित्य को इन उक्तियों के साथ कृष्ण का संबंध 
ठहराया नहीं जा सकता। पिष्णा-पुराण में आभीोर-नामक एक 
स्ज्लेच्छ-जाति का उल्लेख मिलता है | लोदहित सागर के नो-प्रमण 
( ए8-फीपड 0 धा० पफ्र'एए2॥ा 569) से विदित होता है कि 
ईस्पी प्रथम शताब्दी के पहले ही यह जाति पश्चिम भारत में 
चस गई थी। शक तथा कुशानों के पहले इस जाति ने दस 
पीढ़ियां तक सिधुप्रांत में राज किया था। यह क्रमशः उत्तर 
भारत में फेली क्यौर भारतीय जयन-समृद्द में मिल गई थी । मधथुरा- 
प्रांत इस जाति का केंद्र था। पतंजलि ने भी इसका उल्लेख 
किया है। ईसुपी सन्‌ के पद्ले पॉंडयराजवंश के साथ इसकी एक 
शाखा तामिल-देश में पहुँची थी (५. ॥(शाशर 500थवं?४ एशाोह 
ग्ग्रंड09४९००४ प्रफ्रवा--&वत एथघ्78४ 820०) | पहाँ इस जाति का नाम 
घायर है । इस जाति के उपास्य देवता गोपकृष्ण थे। संभवतः 
इसी जाति ने अपने उपास्य देवता को घविष्णु का ध्यवतार मान- 
कर चेदोक्त विष्णु के लत्षणाँ को उनके बराद्यनजीघन के साथ 
श्राथित कर दिया था, क्योर श्रीकृष्ण के गोप-जीवन की कहद्दा- 
नियाँ प्रचल्षित तथा पलछषित की थीं । यही जाति पीछे दात्षिणात्य 
में फैली थी, और अपने साथ श्रीकृष्ण के वाल्य जीघपन की 
कहानियाँ ल्ते गई थी | तामिल-देश में बसी हुईं श्आायर-ज्ञाति के 
भीतर ईस्पी सन्‌ के पहले, रामलीला के खेल के सद्दश, श्रीकृष्ण 
की धादय लीला का नाटकीय अभिनय होता था (५. फऋशाएं: 
59ंगाशं) दाज्षिणात्य में संभवतः इन कट्दानियों के आधार पर 
भक्ति-सार्ग को साधना का पघिशेष घिकास हुआ था। पघहाँ भक्ति- 
मार्गावलंबी जेष्णैवां। का एक संप्रद्राय संगठित हुश्या था, जो 
श्रीकृष्ण का उपासक था। इस संप्रदाय में कुछ ऐसे भक्त थे, 

जिन्‍्हेंने आवेग-पूण भजन की रचना की-थी। भजन लिखने 
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पाले ये भक्तेमण आलघार! कद्दलाते थे। दात्तियात्य में भक्ति- 
धर्म के विकास का इतिहास पीछे दिया जायमा | 

छांदोग्य उपनिषदोक्त कृष्ण देवकी-पुत्र और खुर्योपासक 
घोर आगिरस-ऋषि के शिष्य कहे गये हैं । ऋषि ने ध्यपने शिष्य 
को जो उपदेश दिया था, उसमें यज्ञ फे साथ पुरुष ( जीघ ) 
की ठुलना की गई है। क्षुधार्त तृष्णात॑ निरानंद जोघ की स्थिति 
दीक्षा के तुल्य है, क्योंकि उस समय यज्ञ करने याल्ते को पान, 
भोजन इत्पादि से घंचित रहना पड़ता है। जब जीव खाठा- 
पीता तथा आनंद करता है, तव उसकी स्थिति यज्ञ के दान- 
कर्म के समान है। जब वह हँसता और खुख सोग करता है, 
तव उसकी स्थिति यज्ञ के उस समय के समान है, जिस, समय 
भीत-बाद्य, भज्नन तथा शास्र-पाठ होता है। प्रायश्चित्त, दान, 
धार्जव, अधिसा, सत्य-भाषण ज्ञीव-रूपी यज्ञ की दत्तिणा है। 
जीघ तथा यज्ञ की समानता 'स्‌' धातु से प्रतिपन्न होती है, 
क्योंकि इसके अर्थ 'यज्ञ' तथा 'प्रसव करना! दोनों हैं। [जिसका 
प्रखव दाता है, पद्दी जीध है।] मनुष्य की झत्यु यज्ञान्त के 
स्नान के समान है। इस प्रकार पुरुष-यक्ष-घिद्या का उपदेश 
देकर ऋषि ने देधकी-पुत्र कृष्ण से कहा--/जिसको झत्यु ्ासक्न 
है, उसे इन तोन पिपयों का चिंतन करना चादिये--'झहो, तू 
अधिनश्वर है! तू अधिकार है ! तू जीचन का सार दे ।” यह 
खुनकर कृष्ण को श्रन्य ज्ञान की सपृद्दा न रही | ऋषि ने तव 
इस पिपयथ के मंत्रों की पह्राव्चि की-- 

“झादित्‌ भनन्‍्तस्प रेतसः उद्वयंत्तमसरुपरि ज्योतिः पश्यंत उत्तरं स्वः 
पश्यंत उत्तर देव देवच्रा सूर्यमगन्म ज्योत्तिरत्तममिति ज्योति रक्तममिति !7 

धर्थातू, उस आदि कारण की ज्योति को देंखकर--उस 
तीथ ज्योति को, जो सब अंधकार से परे है -- झोर उस ज्योति 
को अपने दृदय में भो अठुभधघकर हम उस देघों के देध को--उन 
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ज्योतियों की श्रेष्ठ तम ज्योति जो सर्यरेष हैं, उनको भाप्त कंसते हैं -- 
उस श्रेष्ठमम ज्योति को । 


अननवननन«ण>+-ऊ-वन्‍-न-न्सअ नमक, 


वेष्णव धर्म की उत्पत्ति ओर विक्रास (२) 


गीता में, ज्ञो श्रोकृष्ण-रखित कही जाती है, श्रोरूष्ण ने अपने 
गुरु से धाप्त ये दी तत्व खुनाए हैं।उपनिषद्‌ में पाया जाता है 
कि कृष्ण ने अपने गुरु से सीखा था कि मनुधष्य-जीवन के जितने 
कर्म हैं, वे भगधान के उद्देश से किए हुए यज्ञ के समान हैं। 
इसके साथ गीता ( ६, २७ ) की शिक्षा मिलाइए-- 

“अत्करोषि यद्श्नासि यज्द्दोषि दृदासि यत्‌ ; 
यत्तपस्यप्ति कौस्तेय ! तत्कुरुष्व सदर्पणम्र्‌ 

डपनिषद्‌ में कृष्ण ने सोखा था कि-- 

“तपोदानमार्जवम दिला. सत्यवचनम्‌” साधारण यज्ञ की 
चृक्षिणा के समान धर्म-पुष्टिकर ( फलप्रद्‌ ) है । । 

गीता में श्रोकृष्ण ने शिक्षा दो है कि-- 

"दान दमश्च यज्षश्च स्वाध्यायं तप आजंव॑ अटदिसा सत्यम” 
उन्हीं लोगों के लिये है, जो वेषताञोों के समान गुणों को लेकर 
जन्म ग्रहण करते हैं । 

डउभय अन्थों से और कुछ उद्धरण पास-पास रख दिए 
जाते हैं-- 

( १ ) अन्तवेज्ञायामेतत्‌ त्रय॑ अतिप्येत अजितमस्य च्युतमसि प्राण- 
-शंसितमसि । ( उपनिषद्‌ ) 

(२ ) उद्यन्तमस्तस्परिज्पोतिः पश्यन्त उत्तर रुवः पश्यन्त उत्तर देव 
देवता सूयंस्र | ( उपनिषद्‌ ) हे 
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(१ ) अन्तकाज्ने व मामेव स्मरन्‌ मुकत्वा कत्तेवरस्‌ । 
(गी०्छ्,र*) 
भ्रयाणकाले ... यदत्तर॑ वेद॒विदी वदन्ति-। 
( गीन ८, १०-११ ) 
( २ ) सर्वस्य घातारमचिन्त्यरूपमादित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌ | 
( भी० ८, £ ) 
मिलाकर देखने से दोनों में बहुत साहुश्य देखे जायेंगे । क्या 
यह समता आकस्मिक ऐै? जब  उसय अन्‍्धों की उक्तियाँ 
एक ही देघकी-पुत्र कृष्ण से संबंध रखती हैं, तब कया दम इस 
सिद्धांत पर उपनीत नहीं हो सकते दि श्रोकृष्ण को घोर 
आंगिरस से शिक्ता मिली थी, ओर शक्रोकृष्ण ने अपने शिष्यों, 
ध्र्थात्‌ भागषतों को पद्दी शिक्षा दो थी ? | 
अब यह प्रश्न है कि गीता किस समय रखित हुई थी। 
बाणभट्ट की कादुंबरी सप्तम शताब्दी ईंस्वी में लिखी गई थी। 
उसमें गीता का उल्लेख है--“महाभारतमिवानन्तगीताकर्णनान्दि- 
तन्तरम्‌ ।” सर्वनाथ के कोइह-ताम्रणसन से, जो पष्ठ शताब्दी 
ईसुप्री में उत्कीर्ण हुआ था, भालूम होता दे कि महाभारत में 
एक लक्त श्लोक हैं | हरिघंश तथा महाभारत के १२ थें ओर १३ 
थें पर्चं को महाभारत में शामित्र नकरने से एक लक्त की 
संख्या पूर्ण नहीं द्वोती । १२ वें पर्व में गोता का उद्व्तेख 
है । अत्तुष गीता षष्ठ शताब्दी के चहुत पहले विद्यमान थी। 
अच्चुगोता मद्दाभारत के १४ थे पर्थध का ध्यंश है। उसके नाम से 
दी ज्ञात होता है कि घह ग्रीता की परचततों है। झतएव गीता 
मदाभारत के अंतर्गत प्राचोन काव्यों में से एक है । 
गीता में चादरायण के ब्रह्मसून्रों का उद्लेख है | इससे गीता 
श्रह्मसूओं की परपतोीं धोनी चाहिए। किंतु अछासून्रों (१४५, ७) 
में भी गीता का उल्लेख मिलता है। झतपएपथ गीता तथा 


की 
हक हम 
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ब्रह्मसुन्न की समसामयिक साचना अनुचित नदहोगा। अपस्तंब- 
सूत्रों में भी ब्रह्मसून्रों की ध्याल्ोचना है | विद्वानों का मत है कि 
ध्पपस्तंच खी० पू० तृतीय शतान्‍्दी के पहले ज्ञीचित थे। ध्मतपष 
गीता खो० पू० तृतीय शताब्दी के पहले का अन्य है। उसमें 
च्यूदधाद्‌ का उदलेख नहीं किया गया है। घसुंडी कौर नानाघार 
के लेखों तथा पातंजल मद्दाभाष्य में व्यूदों का उल्लेख है। झतणएप 
गीता इन शिलालेखों तथा मद्दामाष्य की पूर्षंघर्ती है । 

श्रीकृष्ण ने घोर आंगिरस ऋषि से जो कुछ सोखा था, 
क्या गोता में उसी की पुनरादुत्ति हे? यह नहीं कहा जा 
सकता कि गीता के कितने ध्य'श के लिये श्रोकृष्ण अपने 
गुरु के ऋ्सणो हैं, और कितना ध्मपनी स्वाधोन चिता-प्रखूत है । 
चेसनगर के त्लेख में दम; त्याग तथा पश्मप्रमाद पर बहुत ज़ोर 
दिया गया है ? गीता ( १६, १२ ) में भी दम, त्थाग तथा अपैशुन 
सिखाए गए हैं। किंतु छांदोग्य-उपनिषद्‌ ( ३, १७, ४ ) में इन 
श्॒णों का उद्लेख नहीं है | अ्रतएव यद्द क॒द्ां जा सकता है कि 
यद्यपि श्रीकृष्ण को घोर शआंगिरस ऋषि से प्राथमिक शिक्ता मिल्ली 
थी, तथापि गौता श्रीकृष्ण की स्वाधीन चिंता तथा विशाल धौ- 
शक्ति को परिचायक है। 


भागषत धर्म का, जो चैष्णव धर्म का सूल है , उत्पत्ति-स्थान 
मधुरा-प्रांत था, ओर उसके जन्मदात! शआ्रोकृष्ण वृष्णि या सात्वत- 
घंश की यादव-शाखा में उत्पन्न हुए थे। वद् खूर्थदोपासक घोर 
ऊआंमिरस कऋ्रषि के शिष्य थे। खूर्य से इस धर्म के संबंध का 
उल्लेख बहुत प्रन्‍्थों में मिलता है-- 
'साव्वतं विधिसास्थाय प्राक्‌ स्यमुखीनः स्तम्‌।?! 
( म० १२, ३१%, ३६ » 
४ “इस विवस्वते योग॑ प्रोक्ततानइमच्ययस ; 


( ७८ ) 
' विवस्वान्‌ सनवे मरा मु रिद्वाकवे<ब्चीत ।”? 
(्‌ शसी० 8, १ ) 
आदित्यों में एक शादित्य थे विष्णु, जिन्हें सागचतों ने 
घुकमात्र ईश्वर भाना है। घासुदेव के गछड और अक्र सूर्य से 
संबंध रखते हैं । 
भागषत धर्म में गीता का स्थान सर्वोच्च है । जिन महात्मा या 
महात्माओं ने इसका संकलन किया है, उनका ऋण अपरिशोध- 
नोय है | महाभारत के शांतिपर्घ में दिखाया गया है कि भागवत 
था एकांतिक धर्म की शिक्षा ह्वी गीता में दी गई है*- 
“४एक्मेप मदहान्‌ धर्मः स ते पूवे चुपोत्तम ; 
कथितो दरिगीतासु समासविधिकलिपितः ।! 
( म० १२, ३४६, ११ ) 
“समुपोदेष्चचीकेपु कुरुपाणडचयोसथे;” 
श्र्जुने घिमनस्‍्के च गीता भायवता स्वयम््‌ | है 
( रू० १२, ३४८, रू) 
खी० पू० चतुर्थ शताब्दी में घाउुदेव के मुख्य अचुयायीघर्ग 
मथुरा के चारों ओर पाए जाते थे। यद्द वात मेगास्थिनिस के 
पिचरणों में मिलतो है । 
खो० पू० तृवोथ शताब्दी में इस धर्म की विद्यमातता का 
अधिक परिचय नहों मिलता । उस समय पह केपल 
दोझाब तक सौमावद्ध था, और वौद्धधर्म प्रवल रहने फे कारण 
मगध तक नहीं पहुँचा था। किंतु खो० पू० छितोय शताब्दी 
में इसको ख्याति सासतवर्प की सीम। तक पहुँची थी, 
ओर भारत के वाहर के लोग भो इसमे दीक्षित हुए थे, जैसे 
घसुंडोी तथा वेसनयर के लेखों से जान पड़ता है| ओक-दूत 
हेलियोदोरस ने इस धर्म को अहणकर न्चालियर-्याँत के 
 चेसनगर में एक. स्तंभ निर्माण करवाया था। 


( ७७ ) 


संकर्षण का नाम कौरिवष के शअर्थ-शासत्र में पाया जाता है । 
भद्दाभारत ( २, ७६, २३ ) में संकर्षण हें श्रीकृष्ण के बड़े भाई 
झोर कंस फे निधन में प्रधान सद्दायक | भागपत धर्म के. 
दाशनिक तत्व में घासुदेव हैं परमात्मा और संकर्षण जीव-- 


“य॑ प्रविश्य भवन्‍्तीद मुक्ता थे द्विजसत्तमाः ; 
स चासुदेदो विज्ेयः परमात्मा सनातनः |! 
( म० १२, ३३६, २२ ). 
शयः स एवं राजेन्द्र जीचः संकपण प्रशुः ।!! 
 ( स० १२, हे$, ४० ) 
संकर्षण तथा पासुदेष की धर्चना से सागघतों तथा पंचरात्रों 
के व्यूहचाद के मूल-तत्तव का पता मिलता है। खष्टि करते हुए. 
भगवान्‌ चाखुदेष ने अपने भीतर से ' प्रकृति ' के अतिरिक्त. 
'खसंकर्पश'-नामक एक व्यूद्द (श्र्थात्‌ सोपाधिक आत्माश्नों को 
पक श्रेणी ) की भी सृष्टि की | ' संकर्षण ! के साथ “ प्रकृति ? के 
संयोग से 'मनस्‌! ( जिसे सांख्यगण “ बुद्धि ! कहते हैं ) की तथा 
: प्रधुम्त'नामक एक गरोण श्रेणी की सोपाधिक श्रात्माओं 
की उत्पत्ति हुई | 'प्रयुम्त' के साथ 'मनस्‌' के संयोग से ( सांख्यों 
का) अहंकार! तथा एक तृतीय श्रेणी को सोपाधिक 
आत्माएँ उत्पन्न छुई, जिस श्रेणी का नाम है ' अनिरुद्ध ! | 
अहंकार? के साथ “अनिरुद्ध! के संयोग से महाभूतों ओर उनके - 
गुणों तथा ब्रह्मा का उक्ूच हुआ | ब्रह्मा ने भूतों से जगत्‌ को 
खष्टि की । 
बेसनगर के लेखों में पाया जाता है कि आत्मसंयम, दान तथा 
पिवेक के अभ्यास से स्पर्ग-प्राप्ति होती है, यथा-- 
| “ब्रिणि अम्भत् पदानि सु-श्नुट्डितानि ; 
नयल्ति स्वस्गं दस चाय अप्पसाद ।॥! 


्ज 


( ७८ )2 


बेसनगर का लेख वेष्णव धर्म के इतिहास में बहुत महत्व- 


'यूर्ण है । इसमें हेलिझओदोरस ने घ्यपने आराध्य देघता का “देवदेथ! 


नामदिया है। घोर आंगिरस ऋषि ने देधकी-पुत्र कृष्ण को जो 
उपदेश दिया था, उसमें मिलता है कि ऋग्वेद में सूर्य के लिए 


“देव देघत्रा' घिशेषण व्यपद्षत छुआ है। अतपव देलिश्रोदोरस 


के लेख में श्रोकृष्ण के देवत्व का सबसे पहला स्पष्ट निरदर्शन 
मिलता है। पाणिनि से पता चलता है कि उनके समय 


“श्रीकृष्ण को देवता को पद्धो मिल चुकी थी, कितु बेसनगर 
'के ज्लेख में पद भगवान माने गए हैं। पातंजल भाष्य में घाखुदेघ 


भसगषान से अभिन्न कहे गए हैं । 
पतंजलि के समय कृष्ण-लौला खेली जाती थी । शझभिनय 
के घिषय थे 'बलिबंध” तथा 'कंसघध' | बलिबंध तो पिप्णु से 


"संबंध रखता है, किंतु इस नाटकीय खेल में कृष्ण दी षिष्णु के 


स्थानीय किए जाते थे । इससे स्पष्ट है कि उस समय कब्ण विष्णु से 
धपभिन्‍न माने जावे थे । कृष्ण का केशव नाम भी दिया गया 
था। बोधायन धर्म-खन्नों (२,४५,२७ ) में 'केशव' नारायण-विष्णु 


-की एक उपाधि है। 


वैत्तिरीय ारणयक (१०,१,६ ) में भी पासुदेव नारायण- 
'पिण्ए से अभिन्‍न वताए गये हैं। अपस्तंव धर्म-सूत्र खी० पू० 


'तृतीय शताब्दी का प्रमाणित हुआ है। उसमें इस झारणयक 


का उल्लेख है। तृतीय शताब्दी से पहले के इस वेद्क प्रंथ में 


'सासुदेघ का नारायण-विष्णु का सनाम पाता आश्चये की वात 


है, क्योंकि महासारत से पता चलता है कि ब्राह्मणगगण भसागपत 
चर्म के विरोधी थे । 

खो० पू० द्वितीय शताब्दी के भागवत शिला-ल्लेखों में पासुदेव 
-और संकर्षण के नाम हैं, किंत॒ त्राह्मणों के देवता नारायण-विष्णु 


_ का नाम नहीं पाया जाता। तथापि बेखनग्र के गरुड़ध्यज से 


( ७६ ) 


मालूम द्ोता है कि भागवतों ने नारायण-विणए को शपना देवता 
स्वीकार कर लिया था । 

धन्य किसी वेदिक देवता! फे साथ रूप्ण की एकता स्थापित 
न धोकर घिणठु के साथ उन्तकी एकता क्यों स्थापित हुई थी १ 
इसजिये कि झ्यादि काल से विष मनुष्यों को घिपदों से उद्धार 
करते आये थे ( ऋक दे, ४६, १३) | शतपथ ब्राह्मण (५; २, 
४, २-३२) में कट्दा गया है कि मनुष्यगण विष्णु हैं। ऐेतसेय 
घाहमण में दिखाया है कि विणा देवतों फे प्रधान सहायक 
हैं। शतपथ ब्राह्मण (१, २, ५, ५) तथा तैत्तियोय ब्राह्मण (१,६,१,५) 
में पशित है कि घिष्णु ने घामन का रूप धारण कर, देवताप्षों 
फे लिए, धखूरों से पथिषीं का उद्धार किया था। उसी ब्राह्मण 
(१०,११,१,) में नाराघण सनातन, प्रधान तथा ईश बताये गये 
ओर दरि के नाम से प्यभिद्ठित हुए हैं। इन सब कारणों से 
घाहाणों ने विष्ण को ही सबसे घड़े देवता माना था, और 
गीतोक अपघतार-घाद्‌ का केँद्र वनाया था-- 


परिन्रायाय साधूनों विनाशाय व दुष्कृताम ; 
धर्मसंस्थापनार्थाय संभवामि युये युगे १? 


नानाघाट का झुद्दा-क्ेख भागवत लेख नहीं है। यह प्राह्मण- 
घर्मावलंवी एक रानो को की्ति है।इलमें बैदिक देवतों के 
साथ संकर्षण तथा पासुदेव के नाम पाये जाते हैं। इससे अनुमान 
होता है कि उस लेख के समय के पहले दी ब्राह्मणों तथा 
भागवतों में सेल हो गया था। मद्दाभारत (१२,२१०, १०) में 
कट्दा गया दे कि चेदक्ष लोग घासुदेव को विष्णु करके जानते 
हैं--“घुरपं सनातन पिणए य॑ सं चेद्पिदो विद्ु:!, आर उसो 
अंथ (१२,४७,६४) में पासुदेध आाह्मणों के मित्र कहे गये हैं--..'तमों 
ब्रह्मण॒य देधाय गोबम्राह्मणद्धिताय थे |” 


६ कक .) 


नानाथाट के लेख से मालूम होता है कि उस समय भागवत 
घमें उत्तर-भारत में ही सोमावछ न था। उसने महाराष्ट्र के 
लोगों को भी आकृष्ट किया था | चहाँ से घद तामिल देश में भी 
फैल गया था, और डस देश में पूर्ण वल्न-संचय कर समग्र हिंदू- 
जगत्‌ को अपने अधिकार में लाया था ! 
भागवत घर्मं का एक बड़ा प्रभाव चोद वथा जैनघर्मो पर 
पड़ा था। अहिंसा धर्मं का अंकुर छादोग्य-डउपनिषद में निहित 
है, और इसी से बोद्धों तथा जैनों ने इसको अद्दण किया था। 
खसद्धम-पुंडरीक में चुद्धदेव ने कहा है--में क्ीपषल्ोक में बार- 
वार जन्म लेता हैं। में जीघों के दुःख का अच्चुमच करता हैं । 
में उन्हें सत्य-पध दिखाऊँगा ।? यह गीता (8,७-८) की प्रतिध्वचि- 
मात्र है। 
पहली तीन ईस्घी शतान्दियों के सागमषत धर्म का इतिहास 
अंधकाराच्छन है।इस समय के फेवल तीन शिल्ला लेखों में 
श्रीकृष्ण का उब्लेख हे--(१) महाक्षत्रपशोडास का मथुरा का 
लेख, (२) घसिठिपुत सिरि पुलमायि के समय का नासिक का 
चोद गद्ालेख और (३) राजा गोतमपुत सिरि रज्ञा सातकणि 
के समय का चीन शिलाज्लेख | यद्यपि भागपषत धर्म का जन्म- 
स्थान मधुरा था, तथापि शक-झुशानों के काल में पद्द उस धर्म 
का गौरवस्थल न रहा । पह तव बौद्ध, जैन तथा सर्प-पूजकों 
के अधिकार में आ गया था। शक तथा कुशान-चंशोय राजगण 
या तो शैष थे या वोद्ध, और चाझुदेव घमं के पति सदसाव-युक्द 
'भचथे। " 
चतुर्थ शताब्दो ई० से भागषत धर्म के पुनरुत्थान का झारंस 
हुआ | गुप्त सञ्नाटयण झपने तई “परम भाभवत' कटद्दते थे, ओर 
सागवत घर्म के विशेष पोषक थे । उनके प्रताप की चबूद्धि के 
साथ-साथ सागवत घर्मे की श्ञी-च॒द्धि होती गई, और सारत 
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के दूर-दूर धांतों तक सागपत धर्म फैला । इस समय के असंख्य 
शिलालेख इस बात की गषाही देते हैं। ज्ञो सब राज्य शुप्त- 
* साम्राज्य के अधोन थे, उसके प्रधःपतन के बाद उनमें से अनेकों 
में इस धर्म की चलती वज्ञा रद्द गई। 


ग़र॒प्तों के समय विष्णु ओर कृष्ण अभिन्‍न माने गए थे। 
विष, ही प्रधान देवता थे, भर कृष्ण उनके पअपवतार | शिल्ालेखों 
से घिदित दोता है कि इस समय अपतार-धाद पर विश्वास 
इढ़ हुआ था, और मत्स्य, घराह, नृसिद्द इत्यादि नाना अवतारों 
की सूर्तियाँ प्रतिछित हुईं, और उनकी अचंना जारी हुई थी। 


श॒प्त-काल फे किसी शिलालेख में राम-पअपतार का उल्लेख 
नहीं मिलता । राम-भक्ति का अभी तक शेशधव था। रामानंद 
के पहले किसी राम-सक्त-संप्रदाय का परिचय नहीं मिलता । _, 


शुप्तकाल के किसो शिलालेख में ध्यूहों का इंगित नहों 
मिलता | झ्पतार-वाद्‌ की प्रवलता के कारण कदाचित्‌ व्यूह- 
चाद आड़ में पड़ गया था।व्यूह-याद कफे निराकरण से हो 
भासपत धर्म वैष्णव घम्म में परिचतित हो गया था। 

गुप्तों के समय की एक घिशिषए्रता यह थो कि उस समय 
लक्टमीदेधी का ध्याद्र होने क्षगा, ओर वैष्णव धर्म में त्तदमीनारा- 
यण के युगल रूप की आराधना उसको एक घविशिष्ठता हो गई 
थी । इससे अनुमान होता है कि सांख्यदर्शन का प्रभाव उस 
पर प्बलता से पड़ा था। सांख्य-मत के धन्ुसार सृष्टि प्रकृति 
तथा पुरुष के संयोग से हुई है | सृष्टि का सूल-कारण है प्रकृति, 
| पुरुष साज्ञी-मात्र है। जितने पुराण हैं, चे सांख्यदर्शन के आधार 
पर गठित हुए हैं। शुप्तय॒ग में पुराण-शासत्र का संस्कार हुआ था 
-झौर संभवतः उस्ो समय प्रत्येक देवता के साथ एक-एक देषो 
का संपके करत हुआ था । 
ड० घि० क्ले०--६ 


( ८२ ) 


शंकराचाय ६० ध्यएम शताब्दी में जीवित थे। उस समय 
भागवत धर्म का कुछ अचशेप था। उन्होंने अपने चेदांव-साष्य 
(२,२,४२-४५) में पंचरात्र की समालोचना की है, और कहा 
कि वेदद्ोही उदर शांडिल्य ऋषि, जो जनभेजय राजा के 
पुरोहित थे, शांडि्य-खूत्र लिखकर पाछुदेव धर्म को श्टंखला 
में ज्ञाये थे । हि 
यद्यपि उत्तर-सारत में ही भागवत धर्म की उत्पत्ति हुई थी, 
ओर घहाँ उस समय तक किसी परिमाण में जारी सी था, 
किंतु उसका प्राधान्य अब उत्तर-सारत में न रहा। उसका 
केंद्र उठकर दात्षिणात्य में चला गया था, ओर उसका अच्लुशीलन 
तामिल-देश में विशेष प्रकार से हो रहा था ।पह्ाँ के आलघार 
लोगों ने भक्ति-मार्ग तथा श्रीकृष्ण की ध्याराधना को पिशेष 
*चेरणा दो थी । खी० प० प्रथम शवान्दी के पहले ही भागवत धर्म 
ने दात्तिणात्य में प्रवेश-त्ास किया था (नानाघार का लेख 
देखिए ) । ' चिलप्प-थिकरम”-नामक प्राचीन तामिल्ल-काव्य में 
तथा श्रन्यान्य प्रायोन तामिल्न-अ्ंथों में भी कृष्ण-बल्राम की 
उपासना के लिये मंद्रों के निर्माण प्रसंग है (५. ए्‌शाएंप- 
प्र! पच्णा8 पिशा।0७ धंप्रशत४१ एैडप्घन8 3.8०,)0' 8-806) 
चैष्णेव किचदंती के अनुसार तामिल-देश में १२ आज्षघारों 
का श्ाविर्भाव हुप्मा था। उनके नामों को क्रम यह है-- 
« (९१) पोयगर आल्ूपार, (२) भूतत्तर आलवार, (३) पेय 
आलवार, (७) तिव्मलिशइ आलवार (५) नम्म शआालघार घा 
संत सद॒गोप, (६) मछुर कधषि आलवार, (७9) कुल शेखर 
आालचघार, (८) पेरिय शालघार, (६) आंडाल आझलचार (१०) 
तोंडर डिप्पोडि आलवबार, (११) तिरुप्पणा आलघार, (१२) 
तिरुमंगद ध्यालघार । 
थे ध्यालघारमण भचारायण को सर्वोच्च देवता मानते थे, 


( डे ) 


घकक्‍पर विणा के शअपतःरों का, घिशेषकर बिविक्रम का, नाम 
लेते थे, घोर कृष्णाववार की प्रशंसा में सहस्तन-कंद होते थे। 
वे प्राणों पर भद्धा रखते थे, ओर श्रीरंगम, तिरुपति इत्यादि 
स्थानों में प्रतिष्ठित पिप्छः था उनके श्धतारों की सूतियों के 
प्रति भक्तिमान थे | वे वेद का सम्मान फरते थे, ओर दरिनाम 
के जप, मंदिरों में हरि की सेषा ओर हरि की सूर्तियों के ध्यान से 
साधना करने का उपदेश देते थे। प्रत्येक ने कुछ भजनों की 
कर की थी । उन भजनों में कृष्ण-सक्ति की पराकाप्टा दिखाई 
गई है । 

झंतिम आलघार तिरमंग्रद ४००० वैष्णव भजनों के रचयिता 
थे । यह रामानुजाचार्य के अनेक पूर्चचर्ती थे, और श्रोरंगम के 
मंद्रि में रहते थे। इनके भजनों के अध्ययन से रामातुज ने 
बहुत लाभ उठाया था। संभवतः यह ई० सप्तम शताब्दी में 
जीषित थे । 

आलवारों की उपासना श्यावेग की तोन्नता के लिये प्रसिद्ध है 
डनके पश्चात्‌ एक श्रेणी फे वैष्णव शिक्षकों का धशभ्युद्य हुआ था, 
जो आचार्य कटत्लाते थे। वे वैष्णव धर्म के ज्ञान-सूलक तथा 
दार्शनिक तस्तों के चिंतन में नियत थे। प्रथम ञआाचारये थे नाथछुनि 
घा रंगनाथाचारय, जो नचम शताब्दी के अंतिम भाग में श्रीरंगम 
में रहते थे । जे। सब भागवत उत्तर-भारत से दत्तषिण-भारत में 
घाकर वसे थे, यद्द उनमें से किसी फे घंशज थे । 

नाथम्ृन्ति ध्यालपारों के भजनों के बड़े पेमी थे । उन्होंने संस्क्रत 
में नयायतत्व'-नामक एक पंथ लिखा था, जिसमें विशिष्टाक्षेत- 
घाद के सब दाशंनिक तत्व पिस्तार से आलोचित हुए हैं। ' प्रपति !, 
ध्र्थात्‌ संपूर्ण रूप में भगवान्‌ के शरण में आना, ही इस मत 
का सूुल-“मंत्र है। पीछे रामाउज ने 'इसी मत की पुष्टि की थी ॥ 
यह मत पंचरात्र-मत के आधार पर प्रतिष्ठित है । 


( रुछ ) 
इन्हीं के पौच का नाम था यामचुचार्य, जिनका घि० सं० 
8६७३ में जन्म हुआ था। नाथप्लुनि थि० सं० ६७७ में परलोक 
सिधार गये। उन्हों ने चैष्णब धर्म के शक्तिशाली किया था, 
झौर जिस श्रोवैष्णव संप्रदाय की प्रतिष्ठः उन्होंने की थी, 
भविष्यत्‌ में उसका बड़ा भारी प्रभाव सारत के इतिदाप्त पर 
पड़ा था । 
द्वितीय आचार्य पुंडरीकाक्ष का जन्म वि० सं० परे में हुआ 
था | तृतीय ञ्राचाय राम मिश्र थे। यद्द चतुर्थ पझाचार्ये 
धाप्त॒नाचार्य के गुरु थे । ' 
जिन मतथादों के लिये रामाउुजाचार्य का नाम प्रसिद्ध है, 
उनकी नींव यामुनाचार्य ने ही डाढ्यो थी। यःमचुचर्य के पिता 
का नाम ईश्वर भट्ट था, और पितामह का नाथप्लुनि। यामुनाचार्य 
के प्रधान अंथ का नाम ' सिद्धितय * है, ओर उसके तीन अंश 
हैं--आत्मसिद्धि, ईश्वर-सिद्धि तथा संधित-सिद्धि। उस पंथ में 
ध्यविद्या' का खंडन किया गया है, ओर जीवात्मा तथा परमात्मा 
की घास्तवता प्रमाणित की गई है । अपने - गीतार्थ-संग्रह में 
उन्होंने दिखाया है कि गीता में सुख्यतः भक्तिग्योंग की ओर 
गोणतः कर्मयोग तथा ज्ञान-योग की शिक्ता दो गई है| ध्मतर्व 
वैष्णव धर्म के इतिहास के विकास मैं यापुनाचार्य का स्थान 
सर्पोच्च है । यदि यापुनाचाययें न होते तो रामात्ुजाचार्य का इतना 
बड़ा होना असंस होता | घि० सं० १०९७ में याप्तुनाचार्य ने देह- 
रक्ता की थी। 
पूर्ष मीमाँसादर्शन के अजुयायी ब्राह्मगगण बोद्धों के निरीश्घरता 
' देखकर घिचलित हुएण। भविष्यत्‌ में कदाचित्‌ भॉरतवर्ष-सर 
में नास्तिकता फैल जाय, इस शआशंका से वे बौछ्धों के पिरुद्ध 
दंडायमान हुए, ओर लोगों 'को देवतों के उद्देश्य में. यक्षादि 
करने को उत्साहित करने लगे प्रभाकर, कुमारिल भट्ट, मंडन 


( ऋ५ ) 


मिश्र क्रादि कममार्ग के प्रधान समथक थे। शंकराचाय ने 
शास्प्रार्थ के द्वारा उनझी प्यौक्तिकता दिखाई । चेष्यपगण, 
अर्थात्‌ विशिष्टाहैलवादीगण, भी कर्मकांड के समर्थक्नन थे। 
ये वैसे कमी के विरोधी थे, जो फतत की प्रत्याशा से किए जायें। 

फितु वैशापषगण शंकराचार्य के दाशंनिक मत के पिरोधी 
थे | शंकराचार्य लान-मार्ग के समर्थक थे, भोर श्संडनीय तर्क 
के दारा उन्होंने अह्लेतवाद स्थापित किया था । वैष्यवगणा उनकी 
युक्तियों को सस्तिष्फ की कसरत समभते थे, उनमें हृदय कहाँ 
है?यदि ब्रह्म में कोई पस्तु द्वो न हो, तो उनसे मनुष्य का 
संगंध केसे स्थापित दो सकता है? निरगंण बअह्धाद में भक्ति 
का कोई स्थान नहाों। चष्णधगण जीप छा ब्रह्म द्वोना! नहीं 
चाहते थे; वे इंश्वर के क्रोड़ में ग्राथ्रय लेना चाहते थे । वे चौनी 
होना नहीं चाहते थ्रे, चीनी को चखना चाहते थे। यह सत्य 
है कि एक राज्य में एक से क्रधिक राजा का रहना असंभष 
है, किंतु क्या उसमें उनके दास-द्वासी ओर प्रजञापुंज नहीं रद्द 
सकते ? अतर 'एकमेवाह्वितोयमपाफ्य का समर्थन नहीं 
किया जा सकता। चे्याघों का विश्वास है कि ईश्धर के साथ 
जोघ का व्यक्तिगत संत्रंध है। भगवान्‌ हमारे स॒श्िकर्ता, पिता 
आर विधाता हें। एम संबंध-हीन प्यवच्छिन्नता (४०8॥०४०४०ा) 
की धारणा नहीं कर सकते | पस्त॒ुशों के भीवर जो संबंध है, 
डसे जानना ज्ञान के लिये अआपश्यक है। कोई निर्गण सत्ता 
कारण-पद-धाज्य नहीं हां सकती, क्योंकि घास्तव पदार्था से 
उसका कोई संबंध नहीं पाया जाता। मलहुष्य की ईश्वर-संबंधो 
जो धारणा है, उसके पअच्ुसार कोई निर्गाग सत्ता ईश्वर नहों 
दो सकती | इसी युक्ति के चल्ल से देवतों की सूर्तियाँ कह्िपित 
हुई हैं | उपासकों की ईश्वर-संबंधी घारणा के अछुखार नाना 


मूर्तियाँ बनी हैं । 


( 5ह ) 


घि० सं० ग्यारहवीं शताब्दी के अंत के लगभग भूतयुरी में 
रामाठुज का जन्म हुआ था। उत्तके पिता का नाम था केशच 
सोमयाजी ओर माता का भूदेवी | चद् प्रधानतः याद्घप्रकाश 
के शिष्य थे, किंतु और भी पाँच व्यक्तियों के निकट घद्द पपनी 
शिक्षा के लिये ऋणी थे--(१) महापूर्ण, (२) श्रीशेलपूर्ण, (३) 
गोष्टीपूर्ण, (४) श्लीरंगताथ ग्रुठ और (५) माल्ाधर । कांचीपूर्ण 
ने उनके शिशु-हृद्य में जो ज्ञाव का चीज रोपण किया था, पह्ी 
पीछे महान्‌ मद्दीरुद्द में परिणत द्वोकर पिछ्ित्र पत्र-पुष्प-फल- 
शोभित हुआ था, और उसी ने भारतवाधियों को सक्ति के मधुर 
रस का आस्वादन कराया था। ( भश्वाँ पृष्ठ देखिये । ) 

विशिष्ाद्देतवाद का चीज विष्णुपुराण तथा मद्दामारत में 
सक्षम रूप में निध्ठित था | ऐसी किंचदंती है कि वोधायन ने भी 
चेदांत-दर्शेन पर विशिश्वैवधादानुयायी एक विस्तीर्ण व्याख्या 
लिखी थी। रामाजुज ने स्वीकार किया है कि उन्होंने मुख्यतः 
वोधायन का अनुसरण किया है। 

'पिशिश्द्वैववाद' शब्द्‌ की व्याख्या इस प्रकार है-द्विधा 
इतम्‌ +छीदम्‌ । तस्य भावश्"छ्ेतम्‌। न द्लैतम्‌-अर्लैतम्‌ ८ 
क्रेदासाव४->पेक्यप्त्‌ । पिशिए्टः--चेतना-चेतनासमन्वितः | तस्य 
धट्देतम +- विशिष्टाक्षेतस । शिशिष्ट॑े चविशिप्ट जज पिशिष्टेन् 
स्थूलचिट्विशिष्ट सूच्मचिट्विशिष्ट च बरह्मणी । तयोः विशिष्टयोः 
ब्रह्मणोः धद्गैतम्‌ पस्तुतोडभेदः--पिशिष्टाद्वैवत्‌ । तन्निर्णायको 
बादः ( सिद्धान्तः )--विशिष्टाक्लैतम्‌ । 

घिशिएट का भर्थ है चेतन तथा झचेतसन-विशिष्ट ब्रह्म | द्वैत 
का अर्थ है भेद, अद्वैत का घर्थ है धभेद | वाद का पर्थ है 
सिद्धांत । चेतन तथा अचेतन साम-घिशिष्ट ब्रह्म का अमेद्‌ या 
पएकत्व । इस एकसट्व-निरूपक सिद्धांत का नाभ है 'पिशि- 
शाइतचाद' । 
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प्रलय-काल के ब्रह्म सूद्म चेतनाचेतल-विशिष्ट हैं, क्योंकि 
उस समय चेतन तथा ध्चेतन सभी पदार्थ प्रह्म में सूक्ष्म स्मचस्था 
में पिल्लोन रहते हैं | किंतु सृष्टिकाल के ब्रह्म स्थूल चेतनाचेत्तन- 
पिशिष्ट हैं, क्योंकि उस समय चेतन तया अचेतन पदार्थ-समुदद 
न्रह्म से निर्गंत द्वोकर स्थूत्न भाव में ब्रह्म में हो झ्पस्थान करते हैं। 
चेवनाचेतन पदार्थ-समृद्द हैं शरीर, शोर ब्रह्म हैं उस शरीर की 
अधिष्ठाता आत्मा । शरीर कभी शरीरी (ट्रात्मा) से भिन्न 
नहीं हो सकता, कोर शरीर कौर शरीरी का एकत्व लोक- 
प्रसिद्ध है। झतएवच चेतनाचेतन-पिशिए ब्रह्म का एकत्व कभी 
अयोक्तिक नहीं हो सकता। क्त्त स्वरुपतः एक है। उसकी 
शाखा-प्रशाखाएँ ध्मनेक होने पर भी घह्द एक दी है। उसी प्रकार 
जीप, जगत्‌ तथा ईश्वर झलग-्ग्यतम होने पर भी उनकी समए्टि 
ही परम पुरुष एक नारायण हैं। 

मध्यानच्रार्य ई० चयोद्श शताब्दी में जीवित थे। उनका 
शंकर-मत-विरोध रामानुजाचार्य से भी पधिक तीन था। 
रामाछुज ने अपने पअ्रंथों में श्रीमदुसागवत का उल्लेख नहीं 
किया । आनंदतीर्थ ( मध्य ) ने सबसे पहले इस पुराण का 
डब्लेख कियः है। दार्शनिकों में निवार्क ने, जो पअआनंदतीर्थ के 
परवर्तों थे, अपनी त्रह्मसूओं की व्याख्या में सबसे पहत्ते राधाकृष्ण 
की उपासना की घोषणा की है । 

गोपाल-कृष्ण की आाख्यायिकां सबसे पहले हरिधंश शह्योर 
पिप््ुपुराण में मिलता है। मद्दाकषि भास के “ बाल्न-चरित ! में 
श्रीकृष्ण की छुंदावन-लोला का पर्णन है। भोषियों के साथ 
कृष्ण की लील्ाओं का पर्णन दरिघंश और घिष्णपुराण में दे, 
झयौर विस्तृत घिषरण श्रीमदुभागवत में दिया गया है। कित 
राधा का नाम विष्णुपुराण या भागपषत में नहीं है; फेषल 
हरिपंश के एक स्थान में इंगरित-मात्र है। 
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“छुघा ! की सं० १६४८४ की माघ तथा फ़ाद्गुन की संख्याओं 
में मेंने रामाजुन्न की जोपनी तथा दाशंतचिझर सत का सबिस्तर 
चर्णन किया है, ( ए० २० में “रामाछुज” नामक लेख देखिये। ) 
और उस पत्र की सं० १६८५ की किसी संख्या में माध्य 
संप्रदाय का विघरण दिया है। पाठकों के निकट मेरी विनीत 
प्रार्थना है कि वे कृप्या इन लेखों को पढ़ देखें । 

धोचैतन्यदेव को द्वोत्ता माध्व संप्रदाय-ध्क्त गुरुओं के पास 
हुई थी। माधवेंद्र पुरो एक असाधारण भक्त चेण्णव थे । श्रद्वेता- 
चार्य, ईश्वर पुरो तथा केशव भारती उन्हों के शिष्य थे । केशव 
भारती से श्रीचैतन्यदेध ने संन्यास अदह्ण किया था । 

साधारण हिंदू लोग पंचदेवता के उपासक हैं। किंतु वैष्णवगण 
अपने देवता के श्मतिरिक्त और किसी देवता की आराधना नहीं 
करते । चैण्णचों की एक पिशिए्ठता यद्द है कि वे शूद्र तथा 
निम्न श्रेणियों के लोगों को धामिक ध्यधिकार से वंचित करना 
नहीं चाहते, तथापि वे जाति-मेद मानतें और शास्त्रों का सम्पान 
करते हैं ' दक्षिणी ब्राह्मणों के भीतर छुआ छूव को कंठोरता 
ग्रभी तक घनी है। ब्राह्मणों की भी छोटी-बड़ी श्रेणियाँ हैं। 
रामाशुज-सं्रदाय के रामानंद ने अपने देश में अन्य ध्राहमयों के 
द्वारा अपप्रानित दोकर काशो में माश्रय लिया था । 

चैध्शव धर्म के िषय में और भी चहुत-सी बातें लिखनी 
बाकी रद्द गई हैं । यह लेख बहुत बढ गया है, श्रवए्व उन चातों 
की आलोचना यहाँ नहीं हो सकती। इच्छा है, इूसरे' 
किसी लेख में वैष्णव धर्म की अचशिए मुख्य-सुख्य बातें पाठकों 
की सेघा में उपस्थित करूँगा । ( ह्यागे “ वैष्णव धर्म का दार्शनिर्क 
आधार ” नामक लेख देखिये ) | । 


( ८६ ) 
बोद्ध धर्म का स्वरूप ओर परिणाम 


बौद्ध घर्म्म निरीश्चरधाद है | यथपि चुद्धदेष ने कभी नास्तिक 
के नाम से अपना परिचय नहीं दिया तथापि उनके धर्म का 
अनुशोलन करने से जो तथ्य मिलता है उससे इसे निरीश्षर धर्म 
कहना असड्भत नहीं मालूम द्ोता । उनके समय में ब्रह्म-ज्ञान तथा 
थ्ात्म-तत् के विषय में जो मत झौर पिश्वास जन-साधारण में 
प्रचलित थे उसके विरुद्ध वे खड़े हुये थे | चुद्ध का प्रदर्शित पथ 
नीनि-मार्भ के सिधा और कुछ नहों था। आत्म-संयम, इन्द्िय- 
दमन, घासवा-दर्जात इत्यादि उपाय से न्याय, सत्य, क्षमा, दया, 
चिश्वव्यापी भैज्ी इत्यादि का साधन करना दी उनके मत में 
मोक्तलाभ का धव्यर्थ उपाय है। जिस समय उनका ग्राहुर्भाव | 
हुआ था डस समय बैंदिक उपासना-पद्धति कुछ जटिल कर्म- 
कायडों में परिणत हो गई थी! इन क्रियाओं के उपदेशदाता 
आहाणों के आधिपत्य की कुछ सीमा नहीं थी | बुद्ध देध ने उन 
ब्राह्मणों के क्रिया-कारड' के पिरुद्ध अपने सरल धर्म--लत्य, 
अटहिसा, ज्ञमा, दया. मैन्नी, आझात्म-संयम, सदाचार इत्यादि--का 
उपदेश उस समय की प्रचल्लित भाषा में द्या। उन्होंने सभी 
श्रेणियों के लोगों में अपने धर्म का प्रचार किया था | पू्ष दक्तिण 
में पथ्ना से सेकर उत्तर पश्चिम में सरस्वती तक करीष डेढ़ सो 
कोस लम्बे कौर पचास कोस चौोड़े प्रदेश के नाना स्थानों में 
उन्होंने पर्यटन किया था और इस पिस्तीर्ण भूखणड' में राजा, 
प्रजा, धनो, द्रिद्र, पशिडव, सूर्ख नाना भ्रकार के लोगों में उन्होंने 
अपने धर्म का भ्चार किया था। खूए-पूर्ष ठतीय शवक में 
अशोक के उत्साह से वौद्ध धर्म को बहुत गोरघ प्राप्त हुआ था। 
हिन्दकुश-पवेत से लेकर सिदल द्वीप तक और का्ियाघाड़ से 
लेकर उड़ीसा वक षोद्ध धर्मे का प्रचार हुआ था | 
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फ़ाहियान ने सन्‌ ४१४ तक झौर हेनसांग ने सन्‌ ६४१ तक 
भारतवर्ष में भ्रमण किया था | उनके लेखों से ज्ञात होता है कि 
फ़ाहियान के समय बोद्ध धर्म की जैसी धघ्यवस्था थी उससे छ्वेनसाँग 
के समय उसकी दशा दीन हो गई थी। फ़ाहियान ने जिन बोद्ध- 
तीर्थी ओर देवालयों का काम चहुत अच्छी तरद्द परिचालित होते 
देखा था, उनमें से उनके स्थानों को और उनके अतिरिक्त अनेक 
बोद क्षेत्रों को हेनर्साय ने सश्आय अवस्था में झथवा शुन्य पाया। 
कुछ ऐसे भी चोद्ध ज्षेत्र पाये गये जधाँ का धर्म बोछू वन्धन से मुक्त 
होकर हिन्दू घर्मं के अधीन हो गया था। उस समय से ईसवी 
एकादश शतक तक बोद्ध धर्म की अधनति ही द्वोती गई। हिन्दू 
धर्म सहस्त्र वर्ष व्यापी निद्रा से जागा ओर बोद्ध धर्म के उच्छेद के 
लिये वद्ध-परिकर हुआ | यद्यपि देरहर्वें शतक तक भारतवर्ष के 
कई एक स्थानों में चोद्ध लोग विद्यमान थे, तो भो इसमें संदेदद 
नहीं कि थे बहुत निर्यत्त हो गये थे | चोद्हवीं शतक के शेप में वे 
प्रायः घन्तहित हो गये थे । मु 

इस पुनरुत्थित हिन्दु धर्म-प्रणालो के प्रधान प्रवर्तक कुमारिल 
भट्ट, शड्भुराचार्य्य तथा रामाछुज थे। कुमारिल इसवी अएम शवक 
के आरम्भ में जीपित थे। उन्होंने झपने अन्धों में बारम्घार बोर 
धर्म का प्रतिवाद्‌ किया और बौद्धों के प्रति अशेप चिह्नेंष प्रकट 
किया | चेद-भाष्यकार खुघिर्यात सायणाचार्य के भ्राता माधवा- 
चार्य ने लिखा है कि कुमारिल के सद्दायक राजा खुधन्वा ने 
चोद सम्प्रदाय के संधार के उद्देश से अपने कर्मचारियों के 
प्रति यह आदेण दिया था कि सेत॒बन्ध रासेश्वर से लेकर 
हिमालय तक जितने बोद्ध हैं उनको मारो। जो नहीं मारेंगे थे 
खुद मारे जायेंगे? - 

शह्लराचार्य्य क्मारिल के परवतती हैं। हेनसाँग के भ्रमण के 
पहले भारतवर्ष में कोई धर्म विप्तव हुआ था, ऐसी कोई बात 
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उसके भ्रमण चचान्त में नहीं मिलती अत्व चहुत सम्भव है कि 
शह्भःराचार्य्य का धादुर्भाव-काल हेनसाँग के स्रमण के पीछे था। 
जहाँ तक जाना गया है, उससे यह अनुमान होता है कि शह्लुरा- 
चार्य्य का रचना-काल सन्‌ ८०७ है। 

चोद्ध धर्म में अविद्या दी हुःखोत्पत्ति का सूल कारण है | इस 
विषय में वेदान्त दर्शन के साथ इसका साद्वश्य पाया जाता हे । 
घेदान्त भी कहता है कि शिया से ही सांसारिक डु्खों की 
उत्पत्ति है। इस रिपु का दमन ही दोनों दर्शनों का उद्देश्य है, 
परन्तु घेदान्त की अपिशथा और बुद्ध की पअविद्या एक नहीं है। 
घेदान्ती कद्दते हैं कि जीष और त्रह्म के बीच में यह अविद्या ही 
व्यधधान है--इस व्यवधान के दूर होने पर जीव घोर ब्रह्म में 
मिलन होता है। यही सेा5हम पाक्य का अभेद्-ज्ञान है। बुद्ध की 
- ध्षिया भिन्न पदार्थ है--म्रह्म सम्बन्धी अविया के साथ उसका 
कुछ सम्पर्क नहीं । बोद्ध दर्शन में वही आधिय्ा है जो जीघन के 
प्रकतत तत्व को जीघ से छिपा रखती है, झोर पट्टी ढुःखोत्पत्ति' का 
यथार्थ कारण है | धतणएव ध्मविद्या से दो घिषय-तृष्णा उत्पन्न होती 
है। जन्म दी आसक्ति का प्रमाण है | रोग, शोक, दुःख, ऋछ जन्म 
के साथी हैं। इस जन्म-वन्धन से छूट जाना दी मुक्ति है। 
ध्रविद्या दूर होने से उसके नोचे के जितने बन्धन हैं सब एक 
एक करके कद जाते हैं। संक्तेप में 'श्यहम्‌ ! का ज्ञान ठप हो 
जाता है, जन्म का बन्‍्धन छिलन्न दो जाता है झोर निर्वाण का 
पथ उन्पमुक्त होता है । 

ध्नेक घिषयों में बोद् और सांख्य मतों का ऐक्च देखा जाता 
है। कपिल ओर बुद्ध दोनों निरीश्वरघादी हैं। वोछ ओर 
सांख्य उसय दर्शनों में संसार निरपच्छिन्न दुःखमय दे प्मौर हुःख 
से जीव का परित्राण छी उभय मतों का सूल खन्न है | जैसे कुछ 
कुछ विषयों में दोनों का साइश्य है, बैसे अनेक विषयों में दोनों 
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'की विभिन्नता भी है | कहा गया है कि उभय का लक्ष्य ठुख-मोचन 
है, परन्तु यह लक्ष्य की सिद्धि द्ोने का क्‍या उपाय है ! कपिल 
पघुत्ति ने दो ततक्तों को मान ल्लिया हे--प्रक्ति तथा पुरुप-छत्त- 
रजस्तमो-गुणात्मिका प्रकृति नत्तंकी की साँति पुरुष के सामने 
-संसार-रूपिणी माया का खेल खेल रही है. पुरुष अपने दर्पण में 
उस खेल को देख रहा है | पक्ृृति के इस मायात्मक चित्र को दूर 
कर, इस अज्ञाल-रखित आवरण को हटा कर, .जब पुरुष प्रकति से 
अपनी स्वतन्त्रता की उपल्लग्धि करता है, तर माया का खेल चन्द्‌ 
हो ज्ञाता है | पद्द तत्काल दी दुःख कलेश जन्म झ्॒स्यु से छूट जाता 
है। घुछ ने इन तत््वों का उल्लेख नहीं किया--उनकी स्टृष्टि में 
पुरुष की सत्ता नहीं है--वे भी कद्दते हैं कि समो अलित्य है, सभी 
त्तवशील हैं, सभी दुःखमय हैं; परन्तु इस परिवर्ततशील नाम-रूप 
के पश्चात्‌ कोई सत्य पस्तु नहीं है। बुद्ध का गम्य स्थान 
निर्धाण । उसके लिए. न बेंदान्त का ब्रह्म-ज्ञान, न खांख्य का 
आक्षज्ञान है| केबल निर्वाश--छुत जाना--जीपात्मा के ध्यस्वित्व 
का लाप होना । बुद्ध ने ज्ञों कुछ कहा दो, परन्तु उनके पअछुचरों 
ने उनके नाम से जिस दर्शन का प्रचार किया चह शुन्य-वाह के 
सिदा ओर कुछ नहीं है| में मिथ्या हैँ, जगत भो सिथ्या है, ओर 
जो जगत का घूल कारण ईश्वर कहा जाता है वद्द भो मिथ्या है । 
थोड़े से दाशनिक तत्त्वों तथा घिशेष विधानों को छोड़ कर 
वोद्ध धर्म मद्ुष्यप्रक्ति-सूलक घर्मनीति के सिवा और कुछ 
नहों। न्याय, सत्य, अहिंसा इत्यादि नोतियों से मचुष्य को सहू- 
गति प्राप्त होती है। यह समस्छ कर चुद्धदेव ले अपने धर्म में इन 
नीतियों का प्रधान्य दिखाया है। ऐट्विक तथा पारजिक कद्याण 
की कामना से यांग-यजशादि के अनुछ्ठान के द्वारा देवताओं का 
तृप्ति-सलाधन व्यर्थ है, और आत्मचल्न के द्वारा इन्द्रियों का दमन 
तथा चरित्र का संशोधन कर घेर्म का अलचुष्ठान करता ही 
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अभोष्ठ लाभ का एऋमात्र द्वार है। इस विपय पर “ तुद्धदेव ने 
साधारण मनुष्यों की पझाँखें खोल दीं। उनका घर्मापदेश जैसा 
मद्दत्पपूर्ण है, उनका साधु आचरण उससे भी अधिक महस्व- 
पूर्णा है । 

बोद्ध नोति-शास्त्र एक अराजक देश है--इसमें विश्व संसार 
अ्रच्छेध नियमों से झापद्ध है, पर इसका कोई नियामक 
नहों है। फलाफन्न को व्यवस्था है, परन्तु कोई व्यवस्थापक पुरुष 
नहीं है, न पुणय का कोई पुरस्कार देनेघाला है, न पाप का कोई 
दगड-दाता है| याग यज्ञ इत्यादि निष्फल आराधघनाएं अनावश्यक 
हैं। एस धर्म में साधन दह्ो प्रधान कर्तव्य है--भज्नन की कोई 
विधि नहीं है | वौद्ध धर्म का उपदेश्य यह है कि अात्म-प्रभाव से 
इच्दियगगा पर जय प्राप्त कर अन्तःकरण को छेंश, दिसा, काम, 
क्राध, लोभ, मद, मास्सर्य से पिघ्ुक्त करो यही बौद्ध का साधन, 
है, इसो से सिद्धि ध्राप्त होगी। हमारी मुक्ति अपने हाथ है--अपनी 
ही शक्ति से यह डुस्तर भषसागर उत्तीर्ण होना पड़ेशा--दूसरा 
कोई पार करने पात्ता नहीं है। किन्तु महुष्य अपने हृदय में 
हजारों आरकांक्षाएँ पुषठ करवा रहता दै-पघह असंख्य आाशाओं 
ध्यौर घिश्वासों को अपने साथ रख पृथ्घी में विध्यमाद है और 
डनकी सफलता चाहता है। पपनी दुर्वज्ञता का ज्ञान रहने के 
कारण अपनी घासना की सफलता तथा पिपद्‌ कोर दुरवस्था 
से बचने के लिये पह एक मद्दाशक्ति का ध्ाश्य लेना चाहता 
है। निर्वल जीघ एक सर्वशक्तिमान की कदपना कर, उसी पर 
सम्पूर्णता से निर्मर हो कर शान्ति पाता है--यही मनुष्य की 
प्रकृति है। बौद्ध धर्म मलुष्य-प्रकृति का पिरोधी है। मानव- 
प्रति का उच्छेद्कारी धर्म कभी स्थायी नहों हो सकता। 
घासना-विरद्दित मद॒ष्यों से मछ॒ष्य समाज ग्रठित नहीं हो सकता 
निरोश्बर धर्म अधिककाल तक ठद्दर नहीं सकता । हम एक पेसे. 
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झानमय मंकुलमय शक्तिमय पुरुष को चाहते हैं जो हमारी पूजा 
श्रहण कर सके। हम एक ऐसा राजा चाहते हैं जो हमे सच 
साँसारिक विपत्तियों से चचा सक्ते। हम ऐसा एक सखा चाहते 
हैं जिसके निकट अपने सव सुख दुःख का विधेदन कर हम इस 
लोक में सुमति झौर परलोक में खुगति ज्ञास कर सके। इसमें 
संदेह नहीं कि पझ्ाध्यात्मिक जगत में खात्म-प्रभाषव शझतीष प्रयोज- 
नीय है। ' न्ायमात्मा चलद्दीनीन लभ्यते ' परन्तु देव-प्रसाद के 
बिना धर्म का सूल शुष्क धो जाता हैः। यही कारण है जिससे 
निरीश्वर बौद्ध धर्म ्रपन्ती जन्मभूमि से निकाला गया । 
बोद्धों ने जो नीति-मूलक धर्म स्थापित किया था उसमें यद्यपि 
ईएघर का अस्तित्व अस्वीकृत किया गया है तथापि देखा जाता 
है कि कितने चोद्ध क्षेत्रों में सूर्ति-पूजा का भ्रावर्य है। जो बुद्ध 
देध ईएचर का पसलऊु तक सुख में लाने में हिचकते थे। उन्हीं के 
मार्ग पर चलनेवातले साधक उन्हीं में ईश्वरत्व का आरोप कर 
उन्हीं की आराधना में प्रतृत्त इये। श्रतिमा-पूजा, बुद्ध की 
अस्थि दाहादि की अर्चना: नाना प्रकार के यात्रा-महोत्सचादि 
बिना वाधा के चलने लगे। बोद्धन्धर्म में जातिभेद नहीं था। 
बुद्ध का एक प्रधान शिष्य उपालि जाति का नाई था। ज्ञाति- 
भेद न रहने के कारण निम्न श्रेणी के लोगों को धर्म के सब 
विपयों पर पूरा प्रधिकार मिल गया। शअतएप यह धर्म उनके 
लिये बहुत रोचक हुआ । निम्न ज्ञाति के लोग प्रायः ध्मनाय थे । 
उनके कझुसंस्कारों का प्रधेश हुआ । जिन सब बौद्ध देव-देवियों 
की बात पहले कही गई उन्तमें अधिकांश को उतपत्ति अनार्थ 
प्रभाव से हुई थी । 
किसी समय दवडह्भदेश में बौद्ध धर्म का भावत्य था। सप्तम 
शतक के प्रारम्भ में छेनसाँग ने इस देश में ११४०० बौद्ध 
पुरोहितों को देखा था | सस्तव दे कि इतने पुरोद्धितों के झलंख्य 
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शिष्य थे पाल राजाओं के समय में भी वौद्ध धर्म चड़देश में 
प्रचल्ल था । 
चड़ु देश में शमी तक दर साल चैत्र महीने में धर्म महाराज 
की पूजा हुआ करती है। पचास धर्ष पहल्ले धर्म महाराज डोम, 
कपाली, हवाड़ो इत्यादि बड्भेय प्रन्त्यज जातियों के देधवा थे। 
इनकी पूजा बौद्ध धर्म की पिकृति तथा रूपान्तर है। इस धर्म- 
देषता के पुरोद्दित लोग भी अन्त्यज् जाति के होते थे। परन्तु हिन्दू 
धर्म की अदभुत शोषण शक्ति है। इसी श्पना-लेने की शक्ति से 
हो पद वोद्ध धर्म को भारतघर्प से निकाल सका श्ोर अपने 
को पुनरुजीधित कर सका । साधारण लोगों का कुकाप जिधर 
उसका निर्णय कर वह झपने नूतन शरीर का गठन करता गया | 
आधुनिक समय में भी देखिये सत्यनारायय जी को पूजा-जब 
देखा गया कि साधारण लोगों का कुकछाव सुसलमान धर्म के 
- भ्रति हो रहा है, तभी यद्द पूज्ञा-पद्धति हिन्दू समाज में भ्रतिष्ठित 
हुईं। इससे चहुत हिन्दू मुसलमान द्वोते द्वोते वचच गये । इसी प्रकार 
हिन्दू धर्म ने वोदूध घमम के अनेक व्यवद्दारों को अपना कर उन्हे 
शपने ढड़ से गढ़ लिया था। एक ओर हम देखते हैं कि घोद्ध 
लोग निरीश्वरवादी हैं झ्ौर देवता के प्रसाद से पराडमपुख हैं, 
दूसरी और देखा जाता है. कि वे मल॒ष्य-पूजा तथा मूत्ति-पूजा 
के आदि गुरु हैं। घुद्धदेव के पृथ्वी से ध्मन्तद्दित होने के प्मत्प 
समय के हो बाद्‌ भारतघर्प की एक सीमा से दूसरी सीमा 
वक सैकड़ों मंद्रि हज़ारों देव-देवियों की प्रस्तर मूत्तियों से भर 
गये हैं | इल्नोरा, अजनन्‍्ता, खण्डगिरि इस बाव की गवाद्दी देते दें । 
बुद्धगया की देवी ओर वागीश्वरी देवी वैशाली के ध्यान 
घुद् अमिताभ और वोधिसत्व श्रवल्लोकितेश्वर, नालन्द विधा 
के भ्रवल्लोकितेश्वर, तारा, त्रिशिरा, बनञ्रवराह्दी, पागेश्बरी इत्यादि 
भोर अनेक स्थानों में अनेक देष-देषियों की सूक्तियाँ तथा मंद्रि 
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अआज भी देखे जाते हैं। जो धर्म ईश्वर के अज्ञुश्नरह से विदिक्नन्न है; 
जो धर्म केषल झात्मप्रभाष के आधार पर प्रतिष्ठित है और जिस 
धर्म में प्रतिशय कठोर साधना के सिंधा और कुछ भी नहीं है, 
उस धर्म का इस पकार का विचित्र परिणाम अवश्यस्मावी है| 
हमारे देखने में गाता है कि बोदछ धर्म का साधन क्रमशः 
उच्छुडुल्ता और यथेच्छाचारिता में परिणत हो गया। कृत्रिम उपाय 
से सिद्धि क्लाभ करने की चेष्था होने लगी। कुछ कान के वाद्‌ 
बौद्ध धर्म की सीमा के मोतर घिकट घीमत्ख तॉजिक क्रियाकाणड 
का प्रवेश हुआ | पहल्ते ही कहा गया है कि दुरूदेव अपने समय 
के धर्म घिश्वास के विरुद्ध खड़े हुये थे। उन्होंने अपना धर्ममत 
क्रियाकाशड के उपदेश-दाता ब्राह्मणों के विरुद्ध प्रवत्तित किया 
था। उनका सरल मत उस समय के साधारण लोगों की भाम्थ 
भाषा में सब जातियों ओर सव श्रेणियों के लोगों में भ्रचल्ित' 
किया गया था | पहले निम्च शेणी के लोगों को शास्त्रादि अध्ययन 
करने का अधिकार नहीं था, झतण्य थे धर्श के मूल तत्वों से 
'घंचित रहते थे; परन्तु अब इस नये धर्म के तत्वों के जानने 
का अधिकार सब श्रेणियों के लोगों को मिल गया । पहुद्देश को 
धर्म-पूजा को भी उस देश के हिन्दू समाज ने परिवर्तन कर 
झपने अंक का एक श्यंश बना लिया । मद्दाराज् धर्मपाल के 
समय रामाइ पशिउत नाम का एक डोम पसिडव था। उसकी 
रखित धर्म-पूजा पद्धति “शून्य पुराण” नाम से परिचित है। 
उसके शुन्यवाद में बोझ धर्म की ही बातें हैं। धर्म के मंद्रिं में 
शीतला देवी को यूतच्ति प्रावः पायो जाती है। यह देधी बोद्ध द्वारिती 
देवी की याद विलाती दै। बौद्ध देवताओं की पूजा का एक 
उपकरण है प्यूना । परन्तु छिन्दू देव-देधियों की पूजा में कभी 
खूना का व्यवहार नहीं होता | इस धघर्म-पूजा में ब्यूना लगता हे 
अतपुवष यद्द धर्म-पूजा मूल में बोरू पूजा है। 
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धुद्ड, धर्म और संघ ये बौद्ध धर्म के तरल हैं। जब पहुदेश 
में बोद्ध धर्म का ध्मनादर हो गया, तब उस देश के वोद्ध सम्प्रदाय 
चोद्ध नाम से अपना परिचय नहाँ देते थे। वे अपने को 
सद्धर्मी कहते थे, ओर चुछ के नाम का गोपन कर उन्हें धर्म 
कदते थे | सद्धर्म शब्द्‌ भिरल्न के छितोीय रज्न के नाम का रूपान्तर 
है। इसी धर्म की पूजा कुछ परिषर्तित आकार में अभी तक 
घहुः देश में 'नील” ओर 'चड़क' नाम से जारी है । 
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( छढ८ ). 
सत्य प्रतिष्ठा 


जो कुछ तीनों काल में सत्त्‌ अर्थात्‌ विद्यमान है, पह्दी सत्य 
$ जिसका ध्यंस या उत्पत्ति नहों हैं पद्दी सत्य है; जिसमें 
किसी प्रकार का विकार या परिवर्तन नहीं है पट्टी सत्य 
है। यह जगव जिस पर स्थिर है, जिससे निकल्ना है झोर फिर 
जिसमें विज्लीन हो जायगा पही सत्य है। ये जितने पदार्थ देखे 
जा रहे हैं, इनके लय द्वो जाने के पीछे भी जो कुछ स्थिर रहेगा, 
चद्दी सत्य दहै। सत्य ही जीघ जगव्‌ का यथार्थ रुघरूप है। सत्य 
ही झमय तथा प्म्॒त है। सत्य दी आाननन्‍्द्मय ब्रह्म ध्मथवा 
भगवान्‌ है। जितने दिन मलुष्य उस सत्य की डपलब्धि नहीं 
कर सकेगा उतने हो दिन पद्द अपूर्ण रहेगा, उतने ही दिन शोक 
तथा छुःख के हाथ से उसका परित्राण नहीं है, उसका धभाष 
पूर्ण नहीं होगा---आननन्‍्द्‌ का सन्धान नहों मिलेगा--बार बार 
जन्म-सत्यु होने की धारा बन्द नहीं होगी । 
इस सत्य पदार्थे का ज्ञास करना कठिन काम नहीं । यदद 
पदार्थ सत्लो भाँति प्रकथ है, खुस्पष्ट है शोर बाहर तथा भौोतर 
सर्पत्र पिराज़मान है | सांसारिक द्व्य के डपार्जन के मिमित्त 
जितनी चेश्ठा तथा इढ़ता का प्रयोजन दत्ता है, सत्य-बस्तु के पाने 
के लिये उतनी का भी प्रयोजन नहीं होता | जो लोग इसे बहुत 
इु्लभ मानते हैं, ओर समझते हैं कि यह कठोर तपस्या के द्वारा 
पाया जाता है, चे भी सत्य से बहुत दूर नहीं हैं । 
जब वहुत से त्लोग इस नित्य-खिद्ध, सहज सखत्य-बस्तु को 
चहुत दूर रख देते हैं, तमी कलियुग का प्रसाव फैलता है । परन्तु 
सत्यश्ुग में ऐसा नहीं था; तब अधिकांश लोग थोड़ा-बहुत 
सत्यदर्शी थे, सत्य को ढूंढ़ते थे तथा सत्य के प्रात कुकते थे । 
सत्य से मुँद्द मोड़ने से जन्म-सत्यु का चक्र सहना पड़ता है | खत्यु 


( &६ ) 


हो कल्न पा कलि है। जिस युग के मनुष्य इस कत्तन पा सत्यु 
को ओर वेम से बढ़ते हैं, उसी युग का नाम है कलियुग । यद्यपि 
इस समय कलियुग के द्वी लत्तण विशेषता से प्रकाशित हैं, तथापि 
जानिए कि जैसे अति अशुभ फल के देने वाले शनि या राह 
की दशा के भीतर जब बृहस्पति की झन्तदंशा आ जाती है तब 
शुभ फल मिलता है, वैसे ही प्रबल कलि के ध्यन्तर शव सत्य 
की दशा आ पहुँचो है। फ्या आप यथार्थ दी सत्ययुग के जीच 
दोना चाद्दते हैं ? 
धीरता से ख़ुनिए ओर समझने की चेष्टा कीजिए । श्राप 
सामने एक वक्त देख रहे हैं। “ चृत्त ” यह “ नाम ” है, डाल पत्चों 
से बना हुआ जो आकार है पह है “ रूप ”। साधारण में लोगों 
को इन्‍्हों दोनों का ज्ञान होता है--एक नाम, दूसरा रूप | आाज- 
कल के जीधघों को नाम तथा रूप का मोह है । इसोलिये थे सत्य 
से पश्चित हैं। नाम तथा रूप के उपरान्त देखने या समकने के 
कुछ घरौर भी विषय हैं। वे ये हैं--सचा, प्रकाश तथा आनन्द | 
४ जत्त है” इस पाकय में “है” अंश का नाम है सत्ता--सत्‌ 
घा असर्ति | कृक्त है, यद तो आप सममकते हैं, अर्थात्‌ चत्त नाम 
की एक पस्तु आपकी समझ में ग्राती है। इस “ समर में 
आने ” का नाम है प्रकाश--चित्‌ घा " भाति ”। आनन्द-ध्यंश 
की आलोचना अभो अलग रहने दीज्ञिप--सब एक ही साथ 
समककने की चेष्ठा करने से ठोक समझता नहीं जायग--मड़बड़ 
हो जायगा । अथवा शअस्ति, भाति का पता लगाने से '* प्रिय ? 
( झानन्द ) आप से आप मुट्ठी में आ जायगा । फिर देखो-- 
जब हम कहते हैं कि “ जगत्‌ है ” तब हमारा ध्यान “अखि्ति” 
की तरफ है। जगत का होना द्वी श्रस्ति है। जध दम कहते हैं 
कि जगत्‌ प्रकाशित है तब हमारा ध्यान “साति” पर है--जञगत्‌_ 
का जान होना दी भाति है। इसी प्रकार “ में हैं” यह अस्ति है । 
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“मैं जानता हैं कि में हैं” यद्द भाति या चित्‌ है। इसी प्रकार 
सर्घंन जानिए। 

घब सत्य शब्द्‌ का शर्थ कीजिए-- अस्तीति भावीति च 
सत्यम--जो कुछ है तथा प्रकाशित होता है उसका नाम है सत्य। 
झतएव समझ गये--सत्य पस्तु सर्वत्र: पूर्णाता से विराजमान 
है। जहाँ नाम ओर रुप हैं, पहीं सत्य है। शहाँ सत्य नहीं, वहां 
भाम-रूप नहीं रह सकते। यद्यपि नाम-रूप को ही खद्दायता 
से सत्य को समझना होगा, तथापि स्मरण रखिए कि यह्द तो 
निश्चित है कि जहां नाम-रूप हैं पहीं सत्य है; परन्तु यह निश्चित 
नहीं कि जहाँ सत्य है पद्दीं नाप्त-रूप हैं; क्योंकि नाम-रूप को 
छोड़ कर सत्य रह सकता है, परन्तु सत्य को छोड़ कर नाम-रूप 
नहीं रद्द सकते | सत्य आधार है, नाम-रूप श्राधेय हैं; सत्य 
आश्रय है, नाम-रूप ध्माश्रित हैं । 

अतणएव दो प्रकार की पस्तुएं पायी गर्या--सत्य ओर नाम- 
रूप | नाम-रूप खण्ड खण्ड पसतुएं हैं, परन्तु सत्य अखरयड है 
जैसे पिशाल सप्रुद्व के ऊपर छोटे-बड़े वर्फ के ठुकड़े रह जाते हैं 
परन्तु जल ही उनका उपादान है ओर जल दी उनका आश्रय है, 
पीछे वे पिघल कर उसी पिपुल जल-राशि में मिल्ल जाते हैं। 
उसी प्रकार ये नाना नाम-रूप ( अर्थात्‌ जीव तथा जमत्‌ ) अखण्ड 
सत्य-समुद्र में वह रहे हैं, फ़ूट रहे हैं, फिर उसके साथ मिल 
जाते हैं । 

वात यद्द है कि साधारण लोगों को सत्यांश का वोध नहीं 
होता, कैषल नाम-रूप अंश का ही ज्ञान होता है। मानो चाम- 
झरूप ने सत्य को घेर कर छिपा रखा है। यह नाम-रूप अंश 
परिषतेनशील है, इसका ध्यंस निश्चित है। जब तक आप कैवत् 
इसी की झोर अपती दृष्टि को लगा रखियेमा तव तक 
शोक, मोदद, जन्म; झत्यु इत्यादि सांसारिक घासनाएँ दूर नहीं 


होंगी, क्योकि जिनकी सैंसी. चिन्ता है उनकी 924 छी/ही सिद्धि 
होती है । 2 आल 

सत्य पस्तु का ज्ञो स्वरूप आपने उपयुक्त कथन से समक्ता, 
उससे क्या यही मालूम होता है कि घह दुलेस, धप्रकाश धथपा 
कठोर यल से मिक्तनेवाला है? यद्यपि श्राप केवल नाम-रूप 
अंश को छी जान रहे हैं, तो भो भनाम-रूप के साथ ही साथ 
अर्ति-भाति घा सत्यांश को भी प्रत्यक्ष कर रहे हैं, यद् निम्धय 
है। परन्तु यह आपकी समझ में नहीं झ्याता कि सत्य को हो 
दर घड़ी प्रत्यक्ष कर रहे हैं । “यह जो देखते हैं, तो भी सम 
में नहीं आता; सामने है, तो भो पकड़ा नहीं जाता!--यही है. 
मोद्द धा अज्ञान। अब वप्सममक्िए--आपके जितने ढुःख, कष्ट, 
ध्शान्ति, सनन्‍्ताप हैं, उन सभों का सूल है ध्यज्ञान । यदि किसी 
पकार से आपको इस खुप्रकाश सत्य-पस्तु की धारणा हो, तभी 
जिचने दुःख, मशान्तियाँ हैं वे सब दूर हो जयेंगो, अज्ञान साम 
जायगा। क्या श्राप यथार्थ दी सत्य को दूँढ' रहे हैं, शान्ति को 
चाद्दते हैं १ 

देखिये--वदि हआ्राप अपने नास शोर चेहरे को छोड़ दें ध्मर्थात्‌ 
भूल जायें, तो भी श्राप में जो “ द्वम ” है, घह नहीं छूटता । क्‍यों; 
यह ठीक दे था नहीं ? उसी प्रकार जगत्‌ के नाम-रूप हैं, उनको 
छोड़ने से सत्य-पस्तु दी नित्य घर्तमान रहती है। प्रश्न यह है 
कि किस उपाय से इनको छुड़ापें? जब तक इनको निकालने 
की चेष्टा कीज्ञियेगा, जब तक इनकी झोर से द्वष्टि को फिराने की 
चेष्ठा कीजियेगा, तब तक ये नहों छूटेंगे, तब तक इनको पाप 
छुड़ा नहों सकियेगा; यद्द निश्चय जानिये। 

एुक बार सोच कर देखिए तो जितने ये नाम-रूप हैं, किसके 
हैं ? नाम-रूप के द्वारा कोन प्रकाशित-दो-रहां है! ये नाम-रूप, यदद 
दर घड़ी का परिषर्तन/ यह चशञ्चलता, यद्द क्रिया-शक्ति, एक मात 
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सत्य की हो लीला या इच्छा है। इसको समझ्तने की चेश्टा 
कीजिए | सुम्रकद सत्य-षस्तु आपके पास अप्रकट होने पर भी, 
जो अंश आपकी घारणा के योग्य है, वह अंश जब एक प्रकार से 
सत्य का ही विकास है, तच नाम-रूप को ही आप सत्य क्यों न 
भानें ? जैसे जल घना दो कर बर्फ होता है, बेसे सत्य ही नाम- 
रूप बन कर प्रकाशित होता रहा है। इस बात को खुच इढ़ता 
से मन में रखिए झोर इस चात पर विश्वास रखिए। आप 
लड़कपन से ही झखुनते आते हैं कि भगवान, सर्दव्यापी हैं कोर 
सर्षभूत में विराजमान हैं। इस जानी हुई वात को सली भाँति 
समभ्ने की चेण्टा कीजिये। सत्य आप ही शाप हाथ लग 
जायगा, नामस-रूप कहाँ से कहीं हो जायेंगे। जिसको चिक्ताल कर 
जिस वबस्तु के पाने की चेष्टा कर रहे थे, उसी के घह्दी पस्तु 
मान लीजिए। तव देखियेगा कि यथार्थ घस्तु प्रकाशित हो 
जायेगी, क्योंकि सत्य के सिधा कोई भरी पस्तु नहीं है। यदि 
सत्य का परित्याण कर नाम॑-रूप किसी एथक्‌ स्थान में रहते, 
तो उनके मिकाल कर सत्य के धारण किये रहना सम्भव था। 
जब नाम-रूप सत्य के ही हैं, तव उनका चिकालने का कया 
प्रयाजन है १ इतले दिन आप बच्चे थे, इसी क्लिये खब दातों की 
समझते नहों थे, अब सत्य को अहणण कीजिए, सत्य मिलेगा । 
ध्रापका जीपन सार्थक होगा । 


सच कहता हँ--सोगन्‍्द्‌ खाकर कट्ठता हूँ, थे मिल सकते 
हैं, वे देखे जा सकते हैं, चे भोग किये जा सकते हैं। हाँ आप ही 
लोगों को तरद्द घोर खसंसारी मेाहाच्छु्त लोग भी उनके देख 
सकते हैं। भगवान ने अपने मुँह से कद्दा है कि अति डुराचारी 
व्यक्ति भो मझुस्के पा सकता है। 

सत्य की भविष्ठा के लिये किसी प्रकार की चयी तैयारी, नयी 
चेश का अयेजनव नहीं होता ।झाप जैसे हैं---जिस अवस्था के 
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भीतर हे कर झाप का जीवन-प्रवाद चत्ल रहा है, ठीक उसी 
ध्घस्था के भीतर रद्द कर द्वी झाप उन्तको पा सकते हैं--यदि 
शाप चाहें तो | खूर्थ को देखने के लिये चतद्या कोई हाथ में लालटेन 
ले कर दोड़ता है ? घद्द स्वप्रकाश है! सभी पस्तु उन्हों के प्रकाश 
से प्रकाशित है-- तप्नेव भान्तमचुभातिसर्पम ” | क्‍या उनके 
देखने के लिये नूतन आायेज्ञन कीजियेगा ? 

पहल्ते उन्हें देखिये, देखने से ही मुग्ध हो जाइयेगा--उनसे प्रेम 
किये बिना आप से रहा नहीं जायगा--डनका स्घरूप ही ऐसा है-- 
फिर झ्मापके वे जैसा करने के कहेंगे वैसा दी करना | यदि उनकी 
इच्छा है। कि आप संसार के, रुती पुत्र के, झपने साथ रखिये, 
तो वैसा ही कीजियेगा। यदि वे सन्यास लेने के कहें तो सनन्‍्यासी 
वनिये | उनके देखने के पहले दी क्यों भेस बनाने लग 
जाते हो १ 

भगषान को देख चुकने के पीछे मनुष्य में जितने बाहरी 
लक्षण प्रकाशित होते हैं, उनके यदि ञआआप पहले से ही धपने 
में प्रकाशित करना चाहें झोर उन्हीं से मुग्ध रहें--यदि अपने के 
साधु बनाने फे उद्योग में जाए सत्य पस्तु से दूर रहें-तो उससे 
चढ़कर दुःख, उससे बढ़कर अपने के ठग्ना झयौर क्‍या हो 
सकता है ? 

झ्राप भगषान, को क्‍यों नहीं पाते हैं ? इसलिये कि शाप 
चाहते नहीं हैं। जिस मुहते में श्राप उनके चाहियेगा उसी 
घुहृर्त में ग्राप उनके पाइयेगा, थाड़ी भी देर न द्वोगी। सत्य 
के आलेाक से सारा जगत प्रकाशित हो रद्दा है ओर झाप आस 
बन्द कर, ध्पपने द्रघाज़ों को वन्द कर पूछ रहे हैं. कि प्रकाश कहाँ 
है ? तव, प्यारे, आप उन्हें केसे देखियेगा ? किघाड़ खोलिए, आँखें 
खोलिप,--देखिए, सच ही “ मैं” शाप के मुँह को शोर देख 
रद्दा हैं 
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अ्रव तक जिस घस्तु के आपने सत्य माच कर जाना, उचका 
झपता कोई नाम वा रूप नहीं है, तो भी सारः संखार उन्हीं का 
रुप हैं, जितने नाम हैं सब उन्हीं के नाय हैं। ४ खब रूपों में रूप 
मिला कर वह स्वयं तिराकार है ” । यही सत्य है--सोर-पंथियों 
का खूर्य, याणपत्यों का चणेश, वेष्णवों का पिध्ए, शैत्रों का 
शिव, शाक्तों की शक्ति, आाह्मों का शत्रह्म । इसी प्रकार बोर, जैन, 
मुसलमान, ईसाई इत्यादि सम्पदायवाले जितने हैं, एकमात्र 
इसी सत्य-इस्तु के दूद़नेवाल हैं। यद्यपि बाहिरी लक्षणों को 
देखने से ये सस्भदाय आप उसमें भेद-युक्त हैं ओर इनमें मिन्न 
मिन्न आचार पाये जाते हैं, वदापि ये, ज्ञान से हो चाहे धज्ञात 
से, सत्य की ओर दोड़ रहे हैं। तद तक विरोध का साव पोषण 
करते हैं, जब तक सत्य ढृद्यंगम नहों होता । इस सत्यरूप परम 
घन में छिसो का खास अधिकार नहीं है। सब इसके सम्रात 
अधिकारी हैं। सभी सम्परदायवाक्षे उसको पा सकतें हैं । सब 
प्रकार की साधन-प्राणली ही सत्य के खोलते में समर्थ है। पेला 
कोई विशेष नियम नहीं है जिसका अचत्लस्थतत न करने से सत्य 
की प्राप्ति नहीं हो सकतो। खत्य तो सव_ के निकट पूर्णता से 
विराजमान है | केवल इतना स्म्रस्ण रखना चाहिए कि जो मिस 
पथ को भ्रदय कर खत्य-लास के द्वारा चनन्‍य छुआ, कदाचित्‌ 
धचह डसी पथ को छुगम कद्ददा है ओर डसके अचुगासी लोग 
इसी बात की श्लाघा करते रहते हैं। 
परन्तु रक वात सली साँति प्रणिधान करनेयोग्य है--जितने 
ही प्रकार के रास्ते हों, कितने ही प्रकार की साधन-प्रया- 
किया हों, ज्ञव तद वे छुम्बकाश खत्य को प्रकाशित न करें, 
जब तक वे इस निकट में रहनेवाले सत्य के पास न पहुँचाचें, 
तब तक वे अपूर्ण हैं ओर यथेप्ट फल की देनेवाली नहीं दे । 
फिर इसरी ओर से देखिये--कोई महुब्य, चाहे आप सिद्ध 
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शक्तिमान्‌ महापुरुप क्यों न दों, चाहे आप त्यागी संन्‍्यासी 
परमहंस क्यों न हों, चाहे आप भक्तिमान्‌ कर्म-साधक क्‍यों न 
हों, जब तक आए सुप्रकाश तथा निकटस्थ सरल तथा सद्दज' 
सत्य-वस्तु की उपल्लब्धि नहीं कर सकें, तब तक आपके जीवन 
को चरितार्थता प्राप्त नहीं होगी--सहस्त कंणठ की जय-ध्वनि 
आपके दृइय की शुप्त दीनता को धिदूरित नहीं कर सकेगी । 
अपना विवेक शझ्रापको निश्चित कद्द देगा आप सत्य से बहुत 
दर हैं । 
आपने सत्य-लास किया है या नहीं, एक दी लत्तण से 
- समझ्त जाइयेगा | पद लक्तण है सत्यु का संस्कार | सतत्यु का ज्ञान 
सब जीघों में समान पाया जाता है | जिस पुरुष ने सत्य को 
पाया है, उसमें सत्यु-ज्ञान सस्पूर्ण ल्लुप्त दो जाता है। मरण 
नाम की जो कुछ पस्तु है, धह उनके बोध में फिर उपस्थित 
नहीं होती, क्योंकि सत्य दी तो ध्य्रत है। जिसने अग्रत का 
पान किया, उसे झत्यु-्मय कैसे रहेमा? जब आप काल को 
संचित कर सकियेगा, तब जानियेगा कि आपने सत्य-लाभ 
किया है। 

जब तक देखियेगा कि आप की श्लानचर्चा इस सरल सत्य 
को प्रकट न करे, जब तक देखियेगा कि आप की प्रेमभक्ति के 
पवित्र अश्रुविन्द्र इस सत्य पस्तु के चरणों पर सेंट न किये 
जाये, अब तक देखियेगा कि आप की योग्य तपस्या का लक्षण 
इस छझुप्रकट सत्य की श्रार स्थापित न हो, जब तक देखियेगा कि 
आप का कर्मन्यापार--पुूजा द्वोमादि-इस भत्यक्ष सत्य पर 
अपित नहीं हुआ, जब तक देखियेगा कि झाप का जप, भ्जत) - 
. व्याकुल पुकार सामनेपात्ते सत्य को जगा नहीं सके, तव तक 
सममियेगा कि आप सत्य से बहुत दूर रद गये हैं । जितने दिन 
साधना ध्ज्ञत भगवान फे उच्देश से असुष्ठित होती है उतने दिन, 
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साधक की चाल धीमो रहती है। स्मरण रखिये कि साधन- 
राज्य में उद्देश घा अनुमान का कोई स्थान नहीं। प्रत्यक्ष ही 
साधन के प्राण हैं। साधन करते करते किसो न किसी दिच 
फल-लाभ धदोगा--इस प्रकार के विश्वास से थैर्य के खाथ साधना 
करनेवाले मनुष्य झ्राअ कल कम देखे जाते हैं। इस रास्ते में 
प्रत्येक पावत्तेप में प्रत्यन्षता की धअआपश्यकता दे । सत्य हो इस 
प्रत्यत्षता को ला देवा है । 
सत्य दी साधना का एक सानच वल है। "नायमासत्मा वक्षह्दीनिन 
लम्य/?--हुर्वक्ल सनुष्प आत्म-ज्ञाभ नहीं कर सकता | संदेह तथा 
शविश्वास येद्दी दो सर्वंप्रधान डुर्घलतायें हैं धर्म राज्य के प्रवेश 
के पथ में--येद्दी दो बड़ी धबल्न पाधायें हैं। सत्य-प्रतिष्ठा ही इन 
दुर्घलताओं को हटाने का पध्यर्थ उपाय है। योग-दर्शन में एक 
सूत्र है---“सत्य प्रतिष्ठायां क्रियाफलाश्रयत्वम” । सत्य पर प्रतिष्ठित 
होने से कमंससूह का यथार्थ फल-लास द्ोता है, ध््थीत्‌ एक- 
मात्र ब्रह्म ही सर्वन्न घिराजमान हैं, और सघेदा परिपघर्तनशील 
नाम-रूप सत्य के ही घाहरी घिकाश हैं यह ज्ञान उत्पन्न दाता हो । 
थदि श्रत्येक कर्म में इन बातों का ज्ञान हो तो उन कर्मोा से 
फल-ल्ाभ होता है। जो मनुष्य सत्य पर प्रतिष्ठित हैं उन के 
शाद्वार-पिद्दरादि साधारण काम सी साधना में परिणव होते हैं ; 
र सत्य-घिस्रुख सलुष्य के ध्यान धारणा ससाधि सी साधारण 
कामों से अधिक नहीं हैं । 
चहुत से लोग कद्दते हैं कि सत्य-प्रतिष्ठा है कायमनोवाक्य 
से सत्य का अनुसरण करना, धर्थाव्‌ यह है काया में, मन में, 
तथा वाक्य में एक दो प्रकार के झाचरण का भास। सत्य- 
प्रतिष्ठा का यद्द अर्थ बहुत मनोरम है, इस में कुछ संदेह नहीं। 
परन्तु यह सत्य-प्रतिष्ठा का बाहरी लक्षण हैं) जो खुप्रकंट 
सचिदानन्द-स्वरूप सत्य सर्चन्न पूर्णता से विराजमान है; जो 
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सत्य उपनिषद्‌ के प्रमाण का पिषय है, उस सत्य में यदि कोई 
प्रतिष्ठित हो; यदि किसी का धत्येक काम उसी सत्य को लक्ष्य 
कर के सम्पन्न हो, तसो उसके पाक्य तथा आचरण सत्य होंगे। 
भद्दा-सत्य पर जिसकी द्वष्टि लगी हुई है, प्रत्येक काम में जो 
सत्य ही का दर्शन करता है, क्या उस का कोई शाचरण 
असत्य हो सकता है? दूसरी और से देखिये--जितने दिन इस 
सत्य का पता नद्दीं मिलता, उतने दिन किसी का शआाचरण 
कायमनोवाक्य से पूरा सत्यमय नहीं हो सकता | 

-डपनिषद्‌ में सत्य शब्द का झर्थ इस प्रकार से किया गया 
है।' सत्‌ ' तथा “य?, इन परण्शो से यद्ध शब्द निष्पन्न हुआ 
है--* स ! धर्ण का भर्थ है अस्त, ' त ? वर्ण का पअर्थ है नियमन | 
जो भ्त्यु तथा अम्बत का नियामक अर्थात्‌ नियम करनेवाला 
है पद्दी सत्य है, धही अस्त है, चही ब्रह्म है, चह्ी भय है । 

शिव, दुर्गा, विष्छु, कृष्ण, कोली दृत्यादि शब्द सत्य के ही 
बोधक हैं । जिस हेतु संसार के सारे नाम तथा रूप के साथ 
साथ अम्रतमय ब्रह्म की सत्ता पिराजमान है, उसी देतु इन 
सब देध-देवियों के नाम तथा रूप केषल खत्य के द्वी घिकाश 
हैं। इन नामों को सद्दायता से मनुष्य पहल्ते पहल जितने 
सद्दज़ से सत्याभिप्ठुली हो सकता दे, पह मानों फल फूल छूृक्त 
पद्दाड़ इत्यादि के नामों तथा रूपों की सहायता से खत्य को 
पा नहीं सकता | इसी ल्लिएप साधना-जगत्‌ में इन सब नामों 
तथा रूपों में से घिशेषता से किसी एक का आश्रय करके अश्नसर 
दोना पड़ता है; परन्तु जब तक भलन्ृ॒ष्य इन सब मूर्तियों को 
पिश्वव्यापी चैतन्य-सत्ता का केन्द्र सूथरूप न समम्के, तब तक 
मसत्युभय दुर नहीं हो सकता--अमख्ठ॒त-लाभ नहों दहोता। जिनको 
किसी विशेष सूक्ति का शझ्माश्रय न कर भगवान को चिन्ता 
करने का प्यभ्यास है, उनको सत्य-प्रतिष्ठा के लिये उन 
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मूर्तियों की आवश्यक्रता नहीं होती। थे इस परिद्ृश्यमान 
विश्द को ही समवान्‌ की स्थूल सूर्ति सान कर इसी के झाश्रय 
से सत्यासिप्तु्ी हो सकते हैं। प्राचीन काल में ऋषिलोग 
इसी पथ से सत्य को पाते थे। गीता में सी विश्वरूप की 
उपासना की श्रे्ठा विशेषकर पणशित है। यथार्थ चात यह है कि 
सच्चिदानन्द या आअस्ति साति प्रिय, अर्थात्‌ सत्य, दी भमगंवान्‌ 
का स्वरूप है। जो जिस प्रकार से साधन करे उसमें कुछ घटी 
बढ़ी नहीं है, पर सत्य की ओर दृष्टि रखने से सब प्रकार का 
साधन सफल दोगा। 

अच प्रश्न यह है छि किस डपाय से इस सत्य का लाभ हो 
सकता है? क्यों, पहले दी तो सत्य-चस्तु का स्वरूप विशेषता से 
दिखाया नया है, जो विया यत्न से पायी का सकती है | ऐसी सहज 
घरठु जो है, उस का पाना ही क्या है? आ्राप तो उनको हर घड़ी 
दो पा रहे हैं। यह नहीं समझते कवि यद्यपि श्याप उनको देख कर 
भी नहीं देखते, समस्त कर भी नहीं समझते, यद्यपि आप ने 
. उनका इतना अनादर किया है, तो भो उन्होंने आपको एक सहर्त 
$ लिये परित्याथ नहों किया। थे तो आप ह्तो अच्युत ( यानी 
जो कभी च्युत नहीं होते श्रथधांव्‌ सर्वदा पर्तमान रहते हैं 
ऐसे ) सखा हैं, आपके एरस दच्घु हैं। वे हैं आपके पिता- 
माता, चे हैं आपके प्राण, वे हैं आपका मन, वे हैं आप की इन्द्रियाँ, 
चे हैं आप के भूमि-जगत्‌, वे वो आप के सब हैं। भाई, आप में 
जो “हम” है, पह सो घह्दी हैं। तो फिर उनको पाता कया द्दो 
सझवा १ केवल इतना ही देलिये कि सत्य ही आप का सब 
कुछ है। आप के ऊपर नीचे चारों ओर, भीतर चाहर सब 
स्थानों में आप के लितान्त दच्चु सत्य-देव विराजमान >्औ। 
नित्य यह देखने का अभ्यास कफीजिये। इसी का नाम है 
समन्य माता 
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. _अज्षुसन्धान करनेषपाल्ी घाँखों को वन्‍्द्‌ कीजिये ' कहाँ तुम 
है।! इस प्रकार से पुकारता हुआ ध्न्वेषण मत कीजिये। “ साधन 
तुम को पायेंगे ” इस प्रकार की क्ूठी घारणा को मन से दूर 
कीजिये | केषल यही देखिये सच रूपों में सत्य नित्य पिराजसान 
द्दै। लकड़ी, मिट्टी, पत्थर जो कुछ श्राप को मिल्ते उसे हाथ से 
पकड़िये, और कहिये यद्दी सत्य है, यद्दी सत्य है, यही तुम हो, 
तुम को पाया है, छुम्र को पकड़ लिया है, मिट्टी से कहिये तुम 
सत्य हो, जलन से कहिये ठुम सत्य हो, अप्लि-देव से कहििये तुम 
सत्य हो, ज्ल्ल स्पर्श कर कदिये जल सत्य है, आक्राश को देख' 
कर कहिये ध्याकाश सत्य है, मन से कहिये मन सत्य है । 
सन्देह, अधिश्वास को निकाल दीजिये। संदेह कैसे रह 
सकता है ? भाप तो नाम-रूप को पध्यर्थात्‌ जगत्‌ को सत्य कह रहे 
। यह तो कल्पना या मिथ्या नहीं है। सत्य धर्थात्‌ " में? तो 
सर्वत्र है, कहीं भो तो उनका प्यभाव नहीं है। तो फिर इतने 
दिन आपने उन को देखा क्‍यों नहीं ? ध्यब देखने लगिये। जिस 
दिन ठीक ठीक सत्य कटद्दा जायमा, धर्थात्‌ आप का अविश्घासी 
मन मान लेगा कि जगत सत्य है, उसी दिन देखियेगा कि नाम- 
रूप नहीँ हैं । 
समझक्त कर देखिये कि जगत्‌ को जगत्‌ दही कहना भो मूठ 
“सत्य कद्दना ही ठीक है| इतने दिन ध्याप इसको जगत्‌ जान 
कर भोग करते भझाये हैं | झ्ब इसको सत्य मान कर भोग करने 
का अभ्यास कोजिये। चहुत दिन जगत्‌ जान कर रूप रख गंध 
शब्द्‌ स्पर्श ज्ञान कर इस का भोग किया है, इसी कारण जगत 
का संसुकार आपके मनमें हृढ़ हो गया है । झ्ब इसको सत्य जान 
कर इसका भोग करने का ध्यस्यास होने से सत्य का संस्कार इढ़ 
हो जायेगा । तब जिधर ताकियेगा सब सत्य दी सत्य। जोघन 
। प्रतीत होगा कि जैसा भगवान ने सुवयं कद्दा दै-- 
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यो मा पश्यति सर्वन्न सर्वश्च मयि पश्यति। 
तस्याहं न प्रशश्यामि, सच मे ने प्रणश्यतति ॥ 


जो मुझे सत्र देखता है तथा सर्वंभृत को मुक्तमें देखता 
है, में डसकी दृष्टि के वाहर नहीं रहता, पद्द भी मेरी दृष्टि के 
बाहर नहीं रहता। श्याप सब कामों के भीतर उन्हें देखिये । 
शझापके कर्म साधनामय हो जायँगे । 


शाप कितने दी संसारासक क्‍यों न हों, कितने हो मोहाच्ठन 
क्यों न हों, ्रापका मन कितना दी चश्चल क्‍यों न हो, इस 
प्रकार की सत्य-प्रतिष्ठा करने में आप असमर्थ न छोंगे । बढ़े छुरा- 
चारी महुष्य को भी इसमें झधिकार है। 


जब भगपान्‌ का स्मरण कीजिएगा तव देखना कि वे आपके 
सामने हों । जब कातर अन्तःकरण से भगवान को चुलाइयेगा तब 
शापके देखने में वेग कि वे शाप की हर एक वात के खुनने के 
लिए मौजूद हैं । जव उनकी प्रणाम कीजियेगा तव झापक्षे देखने 
: में आवेगा कि सचपछुच उनके अ्रीचरणों के साथ आपके मस्तक 
का रुपशे हो रद्दा है। आप राख्ते में चलते समय देखियेगा कि 
झापके झास पास वे चल रहे हैं। विछोने पर शयन करते 
देखियेगा कि उन्हों को गेद में आप सेये हुए हैं) भेजन करते 
समय देखिएया कि अन्न के रूप में वही हैं। पघायु के स्पर्श से 
उन्हीं के स्वेहमय अआलिक्ुन का अच्मव कर पुलकित होइए। 
शीतल जज्त में नहाते हुए देखिए कि रसमय सत्य दो स्तिग्ध 
स्पशे से भ्रापको पवित्ञ कर रहे हैं | इसी प्रकार सच जगह उनके 
देखने का अभ्यास कीजिए । 


हृदय की चुत्चियां के सी भत्यक्ष भगवान का छुम्मयवेश या 
डनकी इच्छाकृत क्षुद्रता का वेश खमझने की चेष्टा कीज्ञिए | जब 
कास क्रोधादि दुत्तियाँ प्रकाशित होंगे तव उनके लक्ष्य कर 
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सत्य-प्रतिए्ठा करने की स्वव्प चेष्ठा से चृत्तियोँ की चश्चलता 
जाती रहेगी। यदि किसी समय सत्य-प्रतिष्ठा से आपकी जतियों 
को चश्वलता नष्ट न हो तो निराश यथा अपसलन्न न होइए। 
वारस्वार निष्फलता से हो सफलता सूचित होती है | 


पहले-पदल इस प्रकार की सत्य-प्रतिष्ठा नक़लो सी मालूम हो 
सकती है, पर स्मरण रखिए कि इस प्रकार का सोच भूल है, 
क्योंकि सत्य दी सर्बंत्र प्रतोयमान है।मन की इस प्रकार की 
प्रव्धना से आप लक्ष्यश्रष्ट न दोइए । जप चुद्धि के द्वारा ध्यपकों 
निश्चय हो गया कि सगवान्‌ ही सव हैं, सत्य ही सब रूपों में 
विराजमान है तब कितना हो सन्‍्देद आपके मन में उपस्थित 
फ्यों। न हो, उस कारण साधना से विच्युतन हाइए। इस 
प्रकार मन के पिरुद्ध सत्य-प्रतिष्ठा करतें करते देखियेगा कि सन 
ने उसके भान लिया है । 

जो संयमी साधर हैं और कठोर येगादि कार्य में निषुण हैं 
वे परिणाम में जिस स्थान पर झा पहुँचते हैं पद भी स्बभूत में 
सत्य-द्शन है | सर्वत्र प्रात्मदर्शश ही जीध की चरम उन्नति है । 
सच शास्त्रों ने, सब महापुरुषों ने इस एक दी सत्यवाणी का 
प्रचार किया है । आप पहल्ने से ही अभ्यास-येग के छारा उस 
अवस्था के पहुँचने की चेषठा कीजिये। इसमें किसी पिशेष 
आयेजन की आपश्यकता नहीं। आप जिस अषस्था में हें 
उसी में सत्य-दर्शनरूपी ऊँचे स्तर की साधना हो सकती है । 
इसका फल क्या दोगा, यह लिख कर सूचित करना आवश्यक 
नहीं। जे। इस पथ में हृढ़ भश्रध्यवसाय के साथ चलेंगे उनका 
पंग पंग में इसकी सक्लता का अन्ुसघ होगा । 

भगवान्‌ का जे नाम जिसको प्रिय है, और शान्त, दास्य, 
पात्सलय, सख्य, मधुर इन पाँच भावों में से जिसका जे। अझभीए 
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है, उसी नाम से तथा उसी भाष से ध्मथपा सब नामें से तथा सब 
भावों से--जिस नाम तथा भाघ से जब जीच को धीति होती है-- 
उसी नाम तथा भाव से ही सर्पन्न सत्य-प्रतिष्ठा हो सकती है-- 
ऐसा कोई निर्दिए नाम या साथ नहीं है जिसके दिना सत्य-प्रतिष्ठा 
नहीं हो सकती | पर सब नामों के साथ सत्य-शब्द उच्चारण करने 
से खुविधा दो सकती है | 'सत्य' शब्द के भीतर ऐपी एक शक्ति 
है कि उसको कई एक बार उच्चारण करने से दी एक 'प्रकार का 
सत्य-भाष अपने झाप मन में उत्पन्न द्वोता है, सब प्रकार की 
हुर्ब॑ल्ता, पविश्चास, सन्देहद, ध्रघपाद दूर हो जाते हैं। धाणों में 
एक ऐसा बल्ल उत्पन्न होता है कि सत्य सत्य कद्ते हुए जलती 
हुई आग में प्रवेश किया जा सकता है | 


भक्त-श्रेष्ठ प्रह्दादू इस सत्य-प्रतिप्ठा के ही वल से पिपपान 
कर, “ भेरे धभाणरूपी नारायण सर्पन्र विराजमान हैं,” इस द्ढ़ 
विश्वास से दी आग फे भीतर, जल के भीतर, हाथी के 
पैरों के तल्ते गिर कर भी जीवन की रक्ता करने में समर्थ हुए थे । 
" इस इहुढ़ पिश्वास ने उनकी सर्वत्र रक्षा कर स्फटिक के स्तम्भ फे 
भीतर उनको नरसिदप्नूर्ति का दर्शन ऋरायां था। पाँच घ्ष के 
शिशु भुव को भगपषान्‌ की सचा की दर्शनरूपी सत्य-प्रतिष्ठा 
से दी गहन अरणय में स्पे-व्याधादि हिंसक जीपों से रक्ता मित्ती 
थी। साधु मद्दापुरुषों को ज्ञो मजल्तिन-पस्ठु में चन्दन का जान 
दोता है, पद इस सत्य-प्रतिष्ठा का ही फल दे । 

वेद्कि युग में ऋषि लोगों ने सूर्य, चन्द्र, आकाश, ध्मम्ति, 
जलन, घास, चत्त, लवा, फल, फूल इत्यादि पदाथों को ब्रह्म समक्त 
कर इनकी उपासना कर सर्वज्ष ऋषि को पदवी के प्राप्त किया 
था। तब चारे झोर इस दृश्यमान्‌ जगत्‌ के सिचा इसरी किसी 
पिशेष सूर्ति का प्मपलस्थन कर भगवान, का भाष सन्त में 
उपस्थित नहीं करना पड़ता था। इस घर्तमान युग में स्थूल- 
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बुद्धि मनुष्य के साधन-पथ को सहज करने के लिए यघथपि 
भगधषान अपने को नाना प्रकार के देष-देषियों के रूप से प्रकाशित 
करते हैं, «थापि उन्त पिशेप झूपों का अपलम्बन कर साधना के 
पथ में अ्श्मतर हो सिद्धि-लाभ करने फे लिये सब महापुरुषों ने 
एक-पाक्य से प्रचार किया है--" सर्प खल्विदं ब्रह्म, घात्मैवेद्‌ 
सर्व, यदिदं किश्व तत्‌ सत्यम्‌ ” ध्र्थात्‌ जितने ये सब भत्यत्ष हो 
रहे हैं, वे सभी सत्य हैं; सभी ब्रह्म हैं । 
इसलिए हम कद्दते हैं कि यवि ह्माप पभत्यक्त भगधान के छोड़ 
कर बहुत दूर रहनेषालो किसी अनिर्दिष्ट पघज्ञेय पस्तु के पीछे 
दौड़ तो आपके जीवन की सफलता चहुत दूर रद्द जायभी, इसमें 
कया सन्‍्देद्द है ? यदि यथार्थ ही आपके हृदय में सत्य-लाभ फी 
घासना जाम उठी हो, यदि यथार्थ ही झाप भगषान्‌ का दर्शन फर 
जीपन को धन्य करना चाद्दते हों, तो सर्वत्ष उनको देखने का 
अभ्यास कीजिए | पहले उनके ध्रस्तित्व की साधना कीजिए। 
कहिए--में कुछ नहीं जानता--छुम्दारा रूप, गुण, मददत्त 
भेरा कुछ भी नहीं जाना हुआ है। में फेघल इतना ही जानता 
हूँ कि तुम चिचमान दो--इसके सिंघा तुम्दारे विषय में मेरा कुछ 
भी ज्लान नहीं है--केघल मेरे भीतर से मानों कोई ऐसा कटद्द रहा 
है कि तुम मुझे सबसे ध्यधिक प्रिय हो--मैंने खुना है कि तुम सब 
 सूर्तियों में सर्चत्न विशजमान हो; किस नाम से तुमको पुकारने 
से तुमसे उचर मिलेगा, किस प्रकार से तुमकी घुलाने से तुम्हारा 
दर्शन मिलेगा, यह तो में नहीं जानता । तो भी तुम्हें पुकारने 
कौ--तुम्हें कभी कभी देखने की बड़ी दी प्रबल पासना दोतो 
है। तुम्हें किसी घिशिष्ट सुर्ति में देख सकँ या नहीं, इसमें मुस्के 
कुछ लाभ या द्वानि नहीं दे--में यहाँ से इसी अपघस्था में, है प्यारे, 
छुमको भणाम करता हूँ, मेरे हृदय का जे कुछ आवेदन, कातर 
क्न्दनं है उसे तुमका इसी स्थान से बतला कर उसके शुरू भार. 
ड० चि० ल्ले०--८ 
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के इलका करता हूँ। आशो मेरे चिरसखा, शाश्यो भ्यच्युत 
सारथि | श्ाओझ पिता, आशझो मेरी मा, झाशझो प्रशु; इस दीन 
का, भक्ति-दहीन का, श्रद्धाह्दीन का एक प्रणाम तो ग्रहण करो। 
मुझे अपने अस्तित्व में विश्वास-युक्त करो । में ओर कुछ नहीं 
चाहता, केवल सत्य ही तो तुम हो, इस बाव को यथाथ्थं-रूप से 
सुझे समझने दो । तुम्ददीं तो सेरे सब कुछ हो, तुम्दारे सिघा तो 
भेसा कहीं कुछ नहीं है, इस बात को मेरे छदय में टृढ़ता से 
बैठा दो । 

इस प्रकार बाहर की प्रत्येक पस्तु में, अन्तर की प्रत्येक जृत्ति 
में केवल उन्हीं की सत्ता की उपलब्धि करने की चेष्टा कीजिए । 
“यही तो तुम हो, यद्दी तो तुम हो,” कह कर सब शभाघ्रों में 
डनको पऋड़िए। क्यों न पकड़ सकियेगा? छल से मिथ्या कहिए | 
गड़रिया वाज्नक की नाई “ बाघ ध्याया है, ” “ बाघ प्माया है ” 
मिथ्या कहते कहते एक दिन बाघ सचमुच झा जायगा। जब 
ज्ञान के द्वारा, विचेक के द्वारा, चुद्धि के द्वारा, शास्त्र तथा महापु- 
रुषों के घाकप के द्वारा ्राप वेशक समझ गये हैं कि सत्य-स्थरूप 
सगधान सत्र विद्यमान हैं, तब क्यों आप झपने अविश्वासी मन 
की प्रतारणा के द्वारा सत्य से पल्नचित होंगे? आपका मन 
जितना दी कहेगा यह “सगपान, नहीं, जड़ पदार्थमात्र है,” उतना 
ही आप ज़ोर से कह्दिए, “नहीं, नहीं, यही तो भगवान है, यद्दी 
तो भेरा प्रिययम है। यद्दी तो मेरा सत्य है, यद्द जड़ पदार्थ 
का छझममवेश धारण करके खड़ा है | आपका प्रिय पर्रिचित कोई 
व्यक्ति कितने हो पोशाकों का परिषर्तन करे, परन्तु जैसे पद्द 
आपसे अपने को छिपा नहीं सकता, उसी प्रकार इन नामरूपों 
की पोशाक पहन कर एक दी सत्य झ्ापके निकट उपस्थित होता 
है। झाप अपने झसीष्ट भ्ियजन को पकड़ लीजिए। पोशाक 
का धघोणज़ा थोड़े दिन में दुर दो जायगा। कठोपनिषद्‌ में 
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कटद्दा गया है कि जो मनुष्य पस्तित्व-्मात् की उपलब्धि कर 
सकता है उसके निकट सारे तख पाप से आप प्रकट हो जाते 
हैं। अस्तित्व की उपलब्धि या सत्यग्रतिष्ठा ही साधना का 
आरम्भ है ्रोर घपही उसका ध्न्त है। सब प्रकार की साधना 
का लक्ष्य हे इस अस्तित्व में दृढ़ पिश्वास। गरेता का निष्काम 
करंयोग--धर्षो की कठिन तपसथा के द्वारा जिसका लाभ 
होता है--सत्यप्रतिष्ठ व्यक्ति के लिये अनायास-साध्य है । 

भगवान्‌ के विपय में जिसकी जैसी धारणा है--शिव, 
राम, काली, दरि, कृष्ण, सग्रुण, निगशुण, साकार, निराकार-- 
जिसका जैसा संस्कार क्यों न हो--श्रापके पद्दी सारे जगत्‌ 
में घिराजमान हैं--द्वद धारणा के द्वारा इस वात के हृद्य में 
वैठाइये । केवल ज्ञान के छदारा समझने से काम नहों 
चत्तेगा । कार्य में परिचय दीजिये कि झाप सर्वत्र उनकी सत्ता 
को स्वीकार कर रहे हैं। जब देखियेगा कि अपने ध्यमीण्ट देध 
को सामने पाने से उनके प्रति जैसा व्यपद्दार करते, ठीक उसी 
प्रकार का व्यवद्दार विना पघिचार के प्रत्येक जड़ पदार्थ के साथ 
कर सकते हैं, इसमें किसी प्रकार की लज्जा वा संकोच उपस्थित 
होकर आपके सरल व्यवहार का प्रतिबन्धक नहीं होता, तब 
ज्ञानियेगा कि आपने सर्वत्र भगवान्‌ की सता को मान लिया 
है। एक दी दिन में इतना नहीं हे सकता, पर कुछ दिन की 
चेश से निश्चित द्वोगा | पदले पहल जड़ पदाथों को सत्य- 
प्रतिष्ठा का अभ्यास करना चाहिए । नहीं तो प्राशि-ज्गत की 
भाषचज्चलता से इृष् सत्य-ज्ञान का घिन्न उत्पन्न द्वोता है । 

इस सत्य-लाधना फे लिये किसी प्रक्वार के बाहरी शझाचार 
था अजुष्ठ'न की ध्याचवश्यकता नहों हाोती। सब पअयस्थाश्मों में 
सब कामों के भीतर दोकर यह झुमसम्पन्न हो सकती है। के शत 
मन में, प्राणों में यद साधना चाजतों है। कमभो प्रार्थना के 


+ 
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जझाकार में, कभो प्रणाम के शाकार में, कमी पुत्तक, अशु, 
कम्पन इत्यादि सात्विक भाषों के आकार में धराणों का उच्छतरास 
वॉहर निकल पड़ेगा। यह सब लक्षण प्रकाशित होते से ही 
समस्तना चाहिए कि झापका सत्य-ज्ञान घनीमूत हो चला । 


पहले ही कद्दा गया है कि आपने सगवान्‌ के साथ जिस 
प्रकार का सम्बन्ध स्थापित किया है, उसी सम्बन्ध के अनुसार 
सत्य-अ्रतिष्ठा करने से चद्द कुछ खछुगम होता है । पिता, मावा, पम्ञु 
पुत्न, कन्या, स्वामी इत्यादि जिस प्रकार के सम्बन्ध में आपके 
सबसे अधिक रुचि है, डस सम्बन्ध के लेकर जड़ पदाथां में 
सत्य-प्रतीति स्थापित कीजिए। “ हे भाई, यही तो थे हैं-दत्त 
की पोशाक पहन कर खड़े हैं”, इस प्रकार खत्य-वाध के 
उद्दीध्त कीजिए | ( एक साधु वावा तो चूत्ष को दो वेशन करके 
घरते थे--मा मा कद्द कर रेाते थे--डसके रुवन-पान करते थे, 
धरती पर लोगटते थे और खयाल करते थे कि में मा की 
शोद्‌ में सेया हुआ हैँ, इसमें सन्देह नहाँ लाते थे ) सत्य-अतिप्ठा 
के पथ पर कोई घिचार डठने न दीजिए ॥ जब आपको वोध 
होगा कि उनका दर्शान पाया है, तत्काल खत्य-कज्ञान से उनके 
चरणों पर कूद पड़िए । यद्दी तो सीधी राद्द है। किसी प्रकार 
का सन्‍्देह या विचार उपस्थित न होने यावे, इसलिए पहले 
ही सत्य-पस्तु के स्वढूप की पिशेष व्याख्या कौ यई। जो इसको 
वारम्वार पढ़ कर सलीमाँति समस्छ त्लेगा, उसके मस्त में किसी 
प्रकार का विचार उठने का अवसर नहीं रहेगा । 

छापको इस प्रकार की सत्य-प्रतिष्ठा खदां करनी पड़ेगो, 
नहीं तो कुछ भी नहीं देगा, ऐसी आशंका मन में मत लाइए। 
» सुवरपसप्यस्य घर्मस्य चायते महतो सयात्‌ ”--इस धर्म का 
झदपमसातञ सी अद्भष्ठान होने से महा भय से परित्राण मिलता 
है। ज़ब तक भगवान, स्मरण में न आचे तत्र तक झाए सत्य 
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से निश्चित घिच्युत रहियेगा। आप सारा दिन भगधान, को 
भूजे हुए रहें, इसमें कुछ क्षति नद्ों । परन्तु जिस मुहत॑ में 
वे स्मरण शाघपेंगे उसो मुहत में आप उनके अआविर्भाष की 
उपल्लब्धि करेंगे। स्मरण में आना दो उत्तका उपस्थित देना 
है। इस वात का खयाल रखिये कि इसी रूप से वे उपस्थित 
होते हैं। उनके उपस्थित होने पर आप झोर कुछ करें चाहेन 
करें एक दया हधत्‌ तो कीजिए | याद रखना कि झआाप के स्मरण 
का मुहर्त घिना प्रणाम के चला न जाय। पह्ते-पदल ध्याप 
अपने भ्रन्तर में इस प्रसार ध्यधिक समय तक उनकी उपलब्धि 
नहीं कर सकियेगा, मन दूसरी तरफ़ चला जायगा । जब 
देखियेगा कि प्मन्तर का भाष विलीन हो रद्ाा है, उसी समय 
सामने के किसी पदार्थ में उनके देखिये--/ यही तो तुम सत्य 
हो, तुम दी तो सत्य हो” कद्द कर चोंक जाइए। ततकाल 
ही कातर प्रार्थना, करुण ऋनन्‍्द्न, प्रणार इत्यादि जो कुछ हो, 
कर लीजिए । इस प्रकार करते हुए कुछ समय के बाद ध्यन्य- 
मनस्क दो जाइयेगा। कुछ इज नहीं। फिर संखार के मे।द्द 
में घिचरण कीजिए। फिर जब स्मरण होगा, उस मुहते का 
इसी प्रकार सद्ध्यष्ठदार कीजिए। कुछ दिन फरते रहिए-- 
देखिए क्या होता दे । शाप नूतन जीधपन पाइयेगा। ध्यसली 
मनुष्य बन जञाइयेगा | खुख-दुःख का मोद्द कट जायगा । 

ध्यापसे झ्धिक न हो तो चेष्टा तो हो सकती है, जिससे 
+ विद्वारशय्यासनभोजनेषु, ” इन चार समयों में उनका एक 
चार दर्शन मित्ते। जब प्माप रास्ते पर चल रहे दैं--केषल 
टइलना दी है; जब बिछौने पर सेये हुए हैं--नींद नहीं आई; 
जब सिर्फ बैठे हुए हैं--कुछ काम नहीं है; जब भे।जन के लिये 
बैडे हैं, इन चार समयों में एक बार भआश्रद्द की दृष्टि से उनको 
देखिए । इस बात का मत भूलिये कि भगपान, को देखना 
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ही सत्य-प्रतिष्ठा है। खेजने का प्रयोज्नन नहीं, केपल' देखिए 
कि वे आपके सामने हैं। टहलने के समय उनको देखते देखते, 
उनके अपने प्राणों की बातें कदहतें कहते ट्हलिए। शयन कर 
मन में ऐसी घारणा लाइए कि आप उन्हीं को गोद में सेये 
हुए हैं । जैसे शिशु झपनी मा की गोद में उससे लियट कर 
निश्चिन्त होकर सोया रहता है, उसी प्रकार आप भो अपने 
फामों से थकी हुई देह का सगवान्‌ के घअहू में स्थापन कर 
निश्चिन्त मन से सेये रह्दिए। पिश्वञाम के समय निरर्थक वातों 
में न बिता कर उन्हीं के साथ अपने सुख-दुःख की वारतें सरल 
चिच से कहिए | शराहार के समय ध्यन्न के रूप में पट्टी हैं, 
छुधानिदुत्ञि के रूप में पट्टी हैं, तृप्ति के रूप में घष्टी हैं। 
फिर उनको पस्तुरयें उन्हीं के। भक्ति के साथ भ्र्पण कर प्रसाद 


श्रददण कीजिए | इस प्रकार के आचरणों से जीवन को साधना- 
मय कर डालिए | 


केघल एक दी समय ध्यान-धारणा करके बाकी समय 
भगषान्‌ को भूल्ते रहने की श्पेत्ता कर्मो से चंचल इस जीवन 
को यात्रा के भीतर बारम्बार उनको देखने के अभ्यास का फल 
. अधिक है। मन चश्वल है, इसल्लिये साधना नहीं हो सकती-- 
ऐसी बात चहुत श्रमात्मक है। चज्चलता जैसे भगवान्‌ को 
भुल्ला देती है, वेसे ही घह संसार का शुल्ला कर उनका स्मरण 
भी करा देती है। पहल्ते चश्चलता के भीतर से ही उनको 
वार वार देखिए | इस प्रकार से चश्चलता रुघय॑ ही घट जायगी । 
यदि आए दूसरे समयों में डनको नभो देखें, ध्यथसर के 
समय तो उनको ठींक ठीक देखनों शुरू कीज्िए। उसी से 
आापका जीघन मधुमय दो ज्ञायथा । 

पर इस देखने के भीतर किसी पभकार को कृतिमता नहीं 
रहनी चाहिये | यथार्थ में ही ज्ञाप उनको सब उरुपों में देख॑ रहें 
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हैं, ऐसा ज्ञान सरल शिशु के ज्ञान फे सट्त्त सन्देद्द तथा पिचार 
से शून्य होना चाहिए। इसमें किसो प्रकार की कृत्रिमता 
है या नहीं, यद्द आप स्वयं दी समझ जायेंगे। यद्यपि पहलक्ते-पहल 
यद्द पिश्चास इढ़ ने भी हो, तथापि निराश न होइशए। कुछ 
दिन के अभ्यास से रृत्रिमता दूर हो जायगी | 

साधारण दृष्टि से संसार के पदार्थ जड़ मालूम होते हैं, 
परन्तु सत्य-द्ृष्टि से यद्ठ जड़ भांव दूर हो जाता है। एक जींवन- 
विशिष्ट भाष--मानो स्व प्राणमय है ऐसा भसाव-आंप के 
मन में उदित होगा | इसके श्रनन्तर यद्द भाष गस्भीर दोने पर 
पक शुत्र स्पच्छु आकाश आपके सामने प्रकाशित होगा। यह 
घद्द ध्याकाश नहीं कि ज्ञिसको हआ्याप सदा देखते हैं--यद अन्य 
प्रकार की पस्त है। यह पाक्य से समक्काने की पस्त नहीं है, 
श्याप रुषयं ही इसकी उपलब्धि कर सकियेगा । पहले जब इस 
शाकाश का प्रत्यक्ष करना आरम्भ कौजियेगा तब घद्द अब्पकाल 
स्थायी होगा। दोते दोते अभ्यास घना होने से--सत्यप्रतीति 
सझिथिर होने से--उस घध्याकाश फो स्वेच्छानुसार देख सकिएगा, 
स्थितिकाल भी कुछ दीर्घ होगा । 

इस आकाश का नाम है खिदाकाश | इस पस्तु के प्राप्त 
करने से साधना चेन के साथ अग्नसर होती रहेगी | चद्ध 
आपके ठृष्णातं दरिण के सद्नश दौड़ा कर ले चत्तेगा, फ्योंकि 
घट्द ऐसा लोसनोय है कि एक यार के उदय से पद्द छदय के 
सब प्रकार के सन्‍्तापों को दूर कर देता है। पाणों में एक . 
अन्लुपम निर्मल शान्ति फूटवी है। ऐसा प्मन्॒ुभष दोता है कि 
यदि यह पस्तु सदा सामने रहे तो सहज में दो जगत फो छोड़ 
कर, संसार छोड़कर इसी को लेकर रहा जा सकता दे। जब 
घक इस प्रकार का प्रत्यक्ष न हो, जब तक साधना फेषल धन्ुमान 
पर चलती रहती है, तमी तक घद्द जोपन-दीन कर्म सा मालूम 
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होता है। किन्तु कुछ दी प्रत्यज्ञ होने से बह सज्ञोब कर्म हो 
जाता है। योगशाख्र भी यहीं कहता है-अलब्धभूमिकत्व 
साधना का अन्तराय है । 

उस आकाश का प्रकाश होने से आपके चिन्दु-मात्र संशय 
का हेतु नहों रहेगा। उसी का भगवान्‌ जान कर व्यवद्दार 
करते रहिये। हृदय के जितने आवेदन-निवेद्न हों उन्हों.के 
चरणों पर उपस्थित करने में छद्विधा उपस्थित न होगी। इसी 
अधघस्था से सत्य-प्रतिष्ठा घनी होती रहतो है। भगपान, यथार्थ 
ही हैं, यह धीरे घीरे उपलब्धि के याग्य होता रेहता है। 
इसी समय में थोड़ी दृढ़ता के साथ शअ्ध्यवसाय के साथ-- 
घ्श्नसर होने की चेष्टा करनी चाहिए । 


जो लोग कहते हैं कि जब समय होगा तव भगषान, स्वये 
ही छुल्ला लेंगे--वे साधना नहीं कराते हैं, इस हेतु हम साधना 
नहीं करते हैं-डनका कहना ठीक है। इसका कुछ प्रतिवाद 
नहीं हे सकता। परन्तु ऐसा कहना भगवान्‌ की झोर की 
वात है, दंमारी ओर को वात नहीं है। शाश्चर्य को वात है 
कि हम प्रत्येक कार्य अपने कर्ूत्व के वेध से करते हैं, फेचल 
साधना के पिपय में उन्हों का कतव्य मानते हैं। यह आत्म- 
भवश्षना फे सिधा और कुछ नहीं है । अतएध इस प्रकार 
के भाष का पर्जेन करना चाहिए | जब तक यज्ञ, चेष्टा; पुरुपार्थ 
का चोध है तव तक उसका यथासाध्य प्रयोग करना ही होगा । 
परन्तु मनुष्य के ऐसा भी दिन महा सकता है जब यल् या 
'धुरुपार्थ नहीं चलता | फेवल उसी समय लोगों की इस प्रकार 
की उक्ति शोभन होती है। अब तक ऐसा खयाल है कि सव 
काम दम ही करते हैं, तब तक साधना भी हम हो को करनी 
धोगी। उन्हीं की कृपा से हम पप्रसर दो सकेंगे, इस प्रकार का 
बल हृदय सें घाण्ण कर काम में अग्नसर होना चाहिये। हमारे 
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सब कामों के प्रेरक एऋ-मात्र सर्वशक्तिमान, भगषान हैं-हमारा 
काम सफल या निष्फल दो, उसमें कुछ लाभ या द्वानि नहीं । 
जिन्होंने हमें कमे में नियत किया है घही इसका विचार 
करेंगे । इस चात की चिन्ता दम्में नहों करनी होगी । हम भगघान 
से नियत होकर कम कर रहे हैं। इस प्रकार के ज्ञान से-चाहे 
संसार के कारयों में नियत होकर, चाहे साधना में नियत 
हीकर--यथासाध्य ध्रध्यवसाय का प्रयाग करना चाहिए। यही 
मजुप्यत्व है | 

सत्य-प्रतिष्ठा का एक ञझोर फल है, जिसके पहले हो 
समस्त ज्ञाइयेगा--हससे आपकी अनेक चिन्ताये सत्य घटनापष्पों 
में परिणत होती जायँगी । देखियेगा कि शआापके छोटे छोटे 
सद्भुढप मानो किसी अज्ञात शक्ति के द्वारा सिद्ध हो रहे हैं। 
इस ध्पस्था में कतज्षता से प्राण घिषश दो जाते हैं। ०“ प्रभो, 
श्राप धन्य हैं, घन्‍न्य है श्रापको दया ! इतना स्नेह, इतना प्रेम 
है आपका ! एक दिन भी मेंने ध्यापकी तरफ़ फिर कर नहीं 
देखा !*प्रभे, मुझे रृतज्ञता सिखाइए, जिससे में आपकी दया 
को, धयापके ध्यसीम स्नेह के! सम सक--ऐसा कुछ कीजिए। 
में कितने जन्म-जन्मान्तर से आपके ध्ययाचित मडुतलमय स्नेद्द 
का उपभेग करता आता हैँ। यह शापका दान है, यह जान 
कर मेंने एक दिन के लिये मी तो आपके प्रति छृतक्ष दो द्वष्टि- 
निच्तेप नहीं किया | अब देरी क्यों करते हैं; झव उस अकृतक्षता 
का प्रायश्चित करने दीजिए, प्रभो ! ” इसी प्रकार उनके पैरों 
पर जल्लोट जादहए । 

जो वार बार रोग, शोक, दुःख, द्रिद्धता के द्वारा पोडित 
होकर भगवान फे दयामयत्व का अनुभव नहीं कर सकते उनके 
समझाने की चेष्टा करनो चाहिए कि उन सव दुरपस्थाक्नों 
के भसौतर से भी ड्रनका अक्नत्रिम स्नेद्द तथा दया प्रकाशित 
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हो रद्दी है। अज्ञान से अन्ध हम लोगों के चच्चु भविष्य की 
मदुतमय धआालोक-छटा के देख नहीं सकते | इस देतु हम 
धतेमान दुःख के तीत्र समक्तने हैं। झननन्‍त जीवन के लिए कुछ: 
वर्षो का दुःख क्‍या है? यथार्थ में यदि थेड़ी सी विचार-चुद्धि 
से देखिए तों समझ जाइयेगा कि हम लोगों के ढुःख फे परिमाण 
से खुख का परिमाण कहीं अधिक है। जब तक मनुष्य नित्य, 
स्थिर सत्ता में विश्वासवान, नहीं द्ोता तभी तक दुःख 
अलहनीय मालूम होता है। परन्तु यदि एक वार आप अपने 
को मद्दासत्य में प्रतिष्ठित कर सकें, तो सहस्र दुःख शध्ाने से 
भी आपको उनके सहने की अनायास शक्ति मिलती है| धमथपवा 
उस अधपस्था में दुःख नाम की कोई चस्तु हो नहीं रहती | सभी 
भज्जलमय के स्नेह का दान है, ऐसा समक्त में श्ाता है। पआाननद 
सदा अज्नुणण रद्दता है । हे 

पूर्वोक्त चिदाकाश फे दर्शन का ध्मभ्यास हो जाने से ही 
छुःख-कष्ट बहुत सामान्य या दृल्के मालूम होते हैं। इस पवस्था 
में पहुँचने से अर्थात्‌ ग्रखयड' भगपत्‌-खत्ता का अनुभव घनीभूत 
होने से साधक के लिए प्राण-प्रतिष्ठा का अभ्यास करने का 
-. समय उपस्थित होता है। यद्द घिनय तथा श्रद्धा के साथ गुरु 
के मुख से छुनना चाहिए। पुस्तक पढ़ कर फेघल साधना का 
आग्रह बढ़ता है, यथार्थ साधना गुरु की कृपा से अन्नष्ठित 
द्वेती है। 

पुस्तक में लिख कर प्राणा-प्रतिष्ठा का प्रकाश करने से 
कुछ लाभ नहीं है, कारण यह कि ध्यनधिकारी के हाथ में पड़ने 
से गुरू तथा चेदान्त-धाकय की अपमानना होती है। परन्तु 
यदि साधकगण के शाम्रह तथा कौतूहल हो और भगषान्‌ 
की इच्छा दो, तो पद्द भी पुस्तक के आकार में प्रकाशित हो 
सकती है। क्योंकि धर्तमान काल-धर्म पहल्ले से विपरीत सा 
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द्वोगया है। पदल्ते ठृष्या पानी की और दौडती थी, झब पानी 
के तृष्णा की ओर दोड्ना पड़ता है। भमजुष्य ऐसी ही गति-- 
शक्ति-हीन हो गया है । 
हे धस्त के पुत्रगण, जब तक खुख को ग्ाशा से केपल 
जगत्‌ के घन, जन, भेग, पिलास, यश, प्रतिष्ठा इत्यादि की 
' खोज में दोड़ोगे उतने दिन खुख तो पाणोगे दी नहों, परनू 
डुभ्ख के सद्भाव से बार बार उत्पोड़ित दोझगे--यद निश्चय 
है. । झ्रतएच सच शध्पस्थाणों के भीतर अपने जीवन' की गति: 
को धर्म की ओर परिचालित करने का उद्योग करे। जाने 
' कि सबसे पहले घर्म है, फिर ध्थं, फिर काम | जीवन धर्ममय 
होने से अर्थ का असापष नहीं द्वोत्ा। धर्थ का ध्यभाष न रहने 
से कामनाओं के पूरा करने में कुछ बाधा नहीं दोती। परन्तु 
धर्म का परित्याग कर अर्थ तथा काम की सेधा करने से जीवन 
कभी शान्तिमय नहीं होता । 
सत्य ही एक-मात्न धर्म है।“'नहि सत्यात्‌ परे घर्मः ”, 
सत्य से बढ़कर धर्म नहीं हे। जीधन की गति सत्यासिम्तुखी 
होने से हो धर्म की रक्ता होतो है । पद्द देखिए, सत्य का 
ध्ाल्लोक ध्या पहुँचा है। आइए, चेग से अग्नतर दाहएण। जीपन 
शान्तिमय ही जायगा । दहुध्खः वथा निराशा का प्न्धकार 
दिरकाल के लिये दूर हे! जायभा। धआापतल्तेशगें के मस्तकों पर 
ओयगुरु का मड्ुलमय रस्नेद्दाशीर्षांद घषित हो! आप लोगों के 
सत्यनलाभ हो । सत्य की घोर द्वष्टि रख कर कातवर ध्मन्तः्करण 
से कट्दिए---असतो मा सदूगसय [#£ घ 





# एक बंगाली साधु के उपदेशों का सार-संगरह । 


( ११७४ ) 
वैदिक साहित्य का काल 


काल-निर्णय के पिषय में भारतीय साहित्य अच्घकार-पूर्य 
है। सारतवर्प की श्राीन धवनावली के समय का निश्चय क़रना 
असस्मद सा है। प्रादोन भारतोय पुरुषों ने व्याकरण-शास्त्र, 
गगणित-शास्त्र, ज्येतिष-शारस्त्र, चिकित्सा-शास्र; स्थ॒ुतिशास््र, दर्शेन- 
शास्त्र ओर काष्यकला आदि में असाधारण पारदर्शिता दिखलाई 
है। परन्तु भाश्यर्य है कि, उन लोगों ने इतिहास को चर्चा उतनी 
नहीं की । इस इतिहास के माप के ही कारण काज-नि्येय करना 
कए-साध्य हो गया है। वहुत कष्ट से निर्यय करने पर भी बद्द 
अनिश्चित सा हो जान पड़ता है। वेद, पुराण तथा रामायण- 
मदहासारतादि में जो कुछ विवरण पाये भी जातें हैं, उनसे यथाथ- 
इतिद्दास का पूरा पता लगाना वहुत ही कठिन है। झरों 
की भ्रपेज्ञा, कल्दण की राजतरंगिणी आधुनिक है । दर्ष- 
चरित के सम्बन्ध में भी यही बात कट्टी जा सकती है । महाघंश 
भी अधिक प्राचोन नहीं । संभवतः लिपिविधि के अभाप से 
ही प्राचीन काल. में इतिहास की रचना नहीं हुई (१) । 

प्राचीन कात्त में श्री जाति ने पारसियों और रोम-निवा- 
सियों ने कार्थेज्न-चासियों के द्वारा श्ाक्रान्त होने के समय स्ी- 
स्वाधीनता की रक्ता के हेतु श्रसाधारण उद्योग किया था। 
इसल्लिए पहाँ जातरीियता का पूर्ण-संगठन हुआ था। लेकिन 
सिकन्दर के ध्रागमन के पूं॑ भारतवर्ष विदेशियों द्वारा ध्याकानद 
नहीं हुआ था | ऐतिद्ाासिक युग में विग्विसार के समय में केवल 
गान्धार देश दरयुस के द्वारा अधिकृत हुआ था। उसके चाद 
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शक, हण आदि जो विदेशीय-शन्नु भारतवर्ष में आये थे, वे अधिक 
दिन-तक अपनी स्वतन्त्रता की रक्ता नहीं कण सके थे | श्रेष्ठर 
आरय-सम्यता के सम्पर्क से वे लोग भी भारतीय जन-साधारण के 
साथ पकीभूत दो गये थे। आ्राकू-ऐतिहासिक युग में, तांब्य 
महांत्राक्षण में तथा ध्यथघचेद-संधिता में जिन आात्यों (१) का 
उल्लेख पाया जाता है थे झ्यायों के हो समान ध्यागन्तुक थे और 
घ्ायों के साथ दो मिल गये थे। झतवएप भारतवर्ष में किसी 
घिशिए्ट जातीयता का उद्मव नहीं हुआ था और भारतवासी 
इतिहास की झापधश्यकता का अच्ठुभघ भी न कर सके थे*े । 


जिस प्रकार भनुष्य को दो श्ाँखें हैं, और इसी इन्द्रीय 
हाय उसकी श्रेंट अनुभूति होती है--ठीक उसी प्रकार यदि 
इतिध्दास कला को देधी मान लिया जाय, तो यद्द मानना होगा 
कि उसके भी दो प्ांखें हैं । प्रव जिन ध्यांखों के द्वारा घटनाओं 
का सम्यक्‌ झन्ठु भव द्वोता है, इतिहास की वे ध्याँखें कोन कौन हैं ! 
भौगोलिक संस्थान झोर काल-निरूपण | घटना किस स्थान 
पर तथा किस समय खंघटित हुई, न जानने से उसके 
सम्बन्ध में सम्पूर्ण ज्ञान भाप्त नहीं हो सकता। सारतवर्ष की 
प्राचीन घटनाओं का स्थान तथा उनका .काल निर्णीत नहीं हुए, 
इसलिये उनके संबन्ध में वहुत सन्देद्द है। उद्ाहरणाथ्थ, आदि 
ध्यार्य ज्ञाति का घासस्थान कहाँ था--इस विपय में भिन्न भिप्न 
क्लोगों के भिन्न भिन्न मत हैं। कोई कद्दते हैं,--सध्य-एशिया में, 
कोई साईधीरिया में, कोई एशिया के दक्तिण-पश्चिम भाग में, कोई 
जर्मनी में, कोई स्केन्डिनेविया में, कोई ऊतरीय मेरु में, कोई 

१---0४टपरा0० '०एो०ए७, 87 24. 30ट्रीघ्डोटर्णं फिडठपेंए- 
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( शश६ई ) 


मागोलिया में ओर कोई भारतघर्ष में हो आझायों का पासस्थान 
बतलाते हैं। आयलोगों ने किस समय भार्वषर्पष में भवेश 
किया आर कब ईरानियों से झलग हुए इस का निर्णय अभी 
चक नहीं हुआ | 


भारत के प्राचीन इतिहास की अपेत्ता “ वेद-काल ? का 
विर्णय करना शोर भी अधिक जटिल प्रश्न है। इसी प्रश्न के 
समाधान पर भारतवर्ष के प्राचीन इतिहास की . समस्त 
घटनाक्रों की मीमांसा का निर्भर है । 


इस सम्बन्ध में हमारे देश के धभाचीन मतावलम्बी यह कद 
सकते हैं कि इस प्रकार का प्रश्न ही नहों हो सकता । क्‍योंकि 
चेद्‌ आदि फाल से द्वी पिद्यमान हैं । कव्पान्त में विश्व का ध्वंस 
होने पर भी वेद्‌ का नाश नहीं होता | तव वेद्‌ ब्रह्म में घिलीन 
हो जाता है, और पुनः जब विश्वन्जष्टि होती है उस समय बेद 
अव्यक्तावस्था से व्यक्ताघस्था में परिणत हो जाता है । 

हमारे देश का प्राचीन मत द्वी हमारे लिये पूज्य एवम्‌ मान- 
नीय है | लेकिन जिस प्रकार काठ के ध्यन्द्र की अव्यक्त ध्यज्ि को 
व्यक्त रूप में लाने के लिये कुछ पिशेष कारणों की आझापश्यकता 
'होती है, उसी प्रकार श्रह्म में घिल्लौन वेद को व्यक्त करने के लिये 
भी कुछ पिशेष कारणों की झावश्यकता है। वे घिशेष कारण हैं 
हमारे अलौकिक ज्ञान-सस्पन्न देवस्थरूप आर्य ऋषिगण । उन्हीं ने 
अपने असमान्य आध्यात्मिक वल से चेद के सब मन्‍्तरों का दर्शन 
पाया था और उन्हें प्रकाशित किया था। ये मंत्र-द्वष्टा पुरुषणण ही 
'दुशी शथथवा ऋषि कदलाये | 

इस समय यदि यह प्रश्न किया जाय कि आर्य ऋषियों ने 


किस समय वेद-मंत्रों को प्रकाशित किया था, तो अछुचित 
'नद्दीमा। 


( १२७ ) 


वेद, मनुष्य-समभ्यता का प्राचीनतम निद्र्शन है। इस को 
अपेत्ता अन्य प्रचीन रचनाओं का असी तक श्माविष्कार नहीं 
हुआ | यह चड़ी हो पिचित्र रचना है | इससे तत्कालीन पंडितों 
की मानसिक-शक्ति के अति ही आश्वर्यज्ननक घिकाश का सक्तम 
परिचय मिलता है। केपल प्राचोन द्वोने के कारण हो चेद्‌ 
भारतीय-साहित्य का मुकुद-मणि हे यह बात नहीं । लेकिन जिसे 
वैदिक साहित्य के अन्तनिद्वित स्मों से पूर्ण परिचय नहीं है, उसे 
कभी सी प्राचीन भारत के मानसिक एपम्‌ भ्राध्यात्मिक जीघन 
की तथा उसकी सभ्यता की उपलब्धि नहीं हे! सकती । चेद्‌ हो 
है दिन्दू-शास्त्रों की भित्ति । 

वैदिक साहित्य में तोन स्तर देख पड़ते हैं। पद्चला रुतर 
काव्य का है। दिव्य-शक्ति-प्रसून अलश्ुभूति के बल से जिस 
मंजुलन भाषों की खष्टि हुई थी, पद्दी (इस स्तर में) सुन्दर शब्दों में 
लिपिधद्ध हुए हैं। इन्हीं रचताञ्मों को मंत्र कद्दते हैं। देघतागण 
भद्टश्य हैं, भतः भक्तणण कुछ पुनीत घाकयों द्वांरा उन्हें सन्तुष्ट 
एवम्‌ हृदयड्भम करने की चेष्टा करते थे। जिन पविन्न षाक्यों 
छारा वे शाराधना करते थे; उन्हें ही मंत्र कहते हैं। उन लोगों 
ने घिचारा था कि झखिल विश्व देवताओं के द्वारा आअधिप्ठित 
है । इस खुचिस्तृत घिश्य के कोनों कोनों में भी वे लोग देघताश्यों 
के माहात्म्य का धयनुभव करते थे । उन्हीं शक्तियों को देवरूप में 
इद्यड्रम कर उन्हें समस्त अल्लायड का श्थवा उसके पएरकांशका 
अधिष्ठाता कद उनकी उपलब्धि करते थे। (१) थे लोग इन 
देवताओं के निकट अन्न, पुल, धन ओर सौसाग्य की याज्था 
करते थे, और विपत्ति से उद्धार की, तथा शज्रुओं की पराज्य 
की धार्थना किया करते थे। इन देवों में अभिदेध को शक्ति 


३---स्व० उसेश चन्द्र बटन्यात्ष ! 
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पर वे अत्यन्त मुग्ध रदते थे । उन लोगों का विश्वास था क्रि 
उन्हीं की शक्ति से आलोक पवम्‌ उच्चाप उत्पन्न धोता है।चें 
खसर्वव्यापक हैं। वे ही सूर्य में विद्यमान रद्द कर घश्ा प्रदान करते 
हैं। तथा वे ही अन्वरित्त में अन्तदित होकर मेघ को सृष्टि करते, 
जल चरसते और विज्ञली चमकाते हैं, ओर वे ही पृथ्वी में रद्द 
कर सर्व-भ्रूत्तों की ध्राण-रक्ता करते हैं। अग्यि न रहने से 
हमलोगों के प्रधानेन्द्रिय चछु का कार्य नहीं चलता। इस 
कारण हमलोय अनेक ज्ञानों से पश्चित रहतें, तथा इस 
मनोरम पविश्व के सौन्दर्य का अजुसव कदापिन कर पातें। 
जिस सोंदर्य की सहायता से हमलोयों के हृदय में प्रेम का दीज 
अंकुरित होता है, अग्नि के झभाव से ड्सका उदय नहों हो 
पाता | इसी मंज्ञुतभाष-तरड्भाघली में ड्रव कर चैदिक समय के 
आधिगण अग्निदेव की स्तुति * किया करते थे | इसी भाव से थे 
अन्य देववाधों की अर्चना करते थे। इसके शअच्ुसार पहले वेद 
का धर्म वहु-देव-घाद था । पहले वेद्‌ के देवताओं की संख्या रेप 
थो--उनमें ग्यारह स्पर्ग के, ग्यारह अन्तरित्त के तथा ग्यारह पृथ्ची 
के थे । इसके चाद्‌ देवताओं की संख्या अधिकाधिक चढ़ती गयी। 
देषताओं के विशेषण भी स्वठन्त्र देवता वन गये। जो कुछ 
ही, पहले देवचाध्यों का गुण-यान एक ही प्रकार से होता था। 
उनकी स्तुति खझुस्पष्ट रूप से परिस्फुट नहीं थी। जिस समय 
जिनकी स्तुति की गयी, उस समय वे हो अधान गिने गये। 
सभी शक्तिसम्पन्न, प्रभाप्रदोधघ एवम्‌ मंग्लमय थे *। सभी 
देवताओं की ग़ुणावतल्नी एक सांचे में ढतलीे होने के कारण, एवम्‌ 
एक को दूसरे से पृथक समझने के कारण, परवर्ची काल में 
उनको एक ही का शिन्न मिन्न स्रूप मानने को अधा चल _ेवकी एक हो का मिन्न मिन्न स्वरूप मानने की प्था चल पड़ी । 
१--उसेश्त चन्द्र घटव्याब ! 
२--श्री चारूचन्द्र बन्धोपाण्याय रचित 'म्देववाणी” | 


( १२६ ) 


ऋगवेद के वशम मण्डल में देवत्व ने पिश्व-देषषाद में परिणत 
हो, उपनिषद्‌ में ब्रह्मवाद की खष्टि की है। 

प्रधानतः यज्ञ के ही आधार पर घेद्‌ को रचना हुई है हे वैदिक 
समय के उपासक छ्लोग झअप्नि को अपने प्राण, क्षान ओर आनन्द 
के सूल में प्रत्नक्तित भाष से ध्यत्ञभव करते थे। अतएब 
शअप्नि की उपासना ही उन ज्ञोगों के बीच सर्ेश्रथान धर्म था | 
प्रत्येक ग्रहस्थ के घर में अभि सर्घदा प्रज्वलित रखी जाती थी। 
एपम्‌ प्रतिदिन दोनों समय उसमें होम किया जाता था। इसी 
प्रकार से यज्ञ की उत्पत्ति हुई थी* | इसके पश्चात्‌ आयो ने यक्ष 
के गौरबान्धित एवम्‌ मनोहर बनाने की इच्छा से कपित्वपूर्णो 
ऋकमन्जों, भानेापयोगी साम-मन्जों एवम्‌ यज्ञोपयोगो यहुस-मन्नों 
को क्रमशः ऋषियों के मुख से प्राप्त किया । 


यह सर्ववादि-सम्मत है कि ऋग्वेदू-संहिता का प्राचीन भाग 
* शव की अपेत्ता प्राचोन है। वेद-साष्यकार सायनाचार्य ने 
ऋगवेद को सर्घप्राचीन अन्य बतलाया है। यूरोपीय घिद्वानों 
का भी यद्दी मत है। किन्तु यह बात कि ऋग्वेद के सब अंश 
एक बार अथवा एक ही समय पाये भये, ऐसा नहों जान पड़ता । 
अधिकांश भाग जिस समय श्ार्य-लोग सप्तसिन्धु-प्रदेश में 
वास करते थे, उस समय का लब्ध जान पड़ता है। शेष 
अंश क्रमशः प्राप्त हुआ । पिश्यामित्र के पुत्र मधुच्छुन्दा एवम 
दशम मंडल के ऋषिबृन्द्‌ दो ऋक-प्रकाशक ऋषियों में आधुनिक 
मालूंम पड़ते हैं । 
प्राचीन काल में वेद-चाक्य ऋत्वपिऋ-सम्प्रदाय की निज की 
सम्पत्ति हो गई थी । उस समय तक पर्ण-पिभाग नहीं हुआ था। 
आऋत्पिक्‌ सम्प्रदाय चार भागों सें' विभक्त था--अघ्चर्य, होता, 
कल व िकक अ एस दीपक कक 27% - जप 202 
१--स्व० उसेश चन्द्र बटच्याक्ष | 
उ७० घि० छ्ले०--६ 


( १३० ) 


उदुगाना ओर ब्रह्मा | अध्वयुंगण यज्ञुसूमन्त्र द्वारा, होत॒मण 
ऋकस्त्र द्वारा एपम्‌ उद्माठृपषण सामग्रान द्वारा यज्ञ निष्पन्न 
करते थे । ब्रह्मा नामक ऋत्विक जिवेद्ज्ष, ब्रह्मविद्या में पारदर्शी 
एवम्‌ प्रतिमा-सम्पन्न होते थे। वे यज्ञ के समय अन्य ऋत्तपिकों 
के कार्य-सम्पादन का परिद््शन करते थे, ओर उन लोगों की 
च्रुटि का संशोधन एचम्‌ प्रतिविधान करते थे१। वाद दी 
होतालोगों के वेद का ऋग्वेद, अध्चर्युलोगों के चेद्‌ का यजुर्षेंदु, 
डद्गाताल्लोगों के वेद का सामवचेद्‌ तथा ब्रह्मा लोगों के वेद का 
जाम ध्यथर्षच्रेद पड़ा । ' ह 


यह पद्दले हो कद्दा जा छुका है कि भिन्न सिन्न समय में, 
मिन्न भिन्न ऋषियों के छारा वेद के सखूक्त हुए द्ोकर मंत्र फे रूप 
में प्रकाशित हुए थे | ऋषियों के शिष्यवृन्द उन्हें खुन-खुन कर 
रमरण में रकला करते थे | इसोलिये वेद का नाम श्रुति पड़ा। 
इस प्रकार जब सूक्तों को संख्या अधिक हुई तब वे व्यास इत्यादि . 
ऋषियों के छाया संग्रहीव हो श्रेणीषद्ध/ हो गये। झर्थात्‌ उन 
सूक्तों की संदति की गई। इन्हीं संदतियों को चेद्-संद्धिता कहते 
, है।यह देखने में आता है कि सामवेद-संद्दिता का प्रायः सम्पूर्ण; 

यज्ञुवेंद का आधा, एपम्‌ अथवंघेद के अनेक मन्नांश ऋग्वेद से 

" दी लिये गये हैं। यज्ञ॒र्पेद में जो अंश ऋग्वेद से नहीं लिया गया 
है, बह एक प्रकार के छुन्दोषद्ध गद्य में रचित है । 

चेद के प्रथम स्वर को चर्चा अधिक: न कर ध्यव दूसरे स्तर 
पर कुछ लिखता हूँ | इस समय ओर अधिक स्तोत्र की उत्तनी 
शआराषश्यकता नहीं समस्क्की गधी। अतः फक्राषियों ने कोर मन्त्र 
नहीं पाये।जो सतोन्र पहले हो प्रकाशित हो चुके थे उन 
का संरक्तण ओर व्यवह्ार होने लगा। उन्हें परम पवित्र ईश्घर- 


$--ऋगेद के सायनचाय्य के भाष्य का उपोदूघात । 
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वाक्य समक्ककर उनकी शाचतक्ति करने लगे । याक्षिकाण 
यज्ञ के उन्नति-साधन में लग गये, झोर चलाना प्रकार के नये 
नये यज्लों का अनुष्ठान करने लगे। इस प्रकार कर्मकायड 
एक जटिल पिषय में परिणत हो गया। यज्ष को खुचारु रूप 
से सम्पादन करने के लिये संहिता के मन्त्रों का प्रयोग 
दीता था। लेकिन उनके श्रधिकांश की भाषा प्राचीन एवम्‌ 
दुर्वोध हो गयी थी। अतः उनकी व्याख्या की धश्याषश्यकता 
आपड्डी । धत्येक संद्विता फे प्राचीन मंत्रों का मर्म क्या है, किस 
किस नियम से यज्ञादि सम्पन्न करना उचित हे,--ऐसे विषयों 
की धिधि के सम्बन्ध में ऋषियों के मन में प्रत्यादेश होने लगे। 
इन्हीं प्रत्यादिण विधिकों के एक एक संत्रह का नाम 'न्राह्मण” 
. पड़ा। घत्येक संधिता के लिये पृथक पृथक '्राह्मण” की रचना 
हुईं | एक एक थज्ष के लिये होता किन किन ऋषक-मन्त्रों का 
भनिर्षाचन करेंगे घोर किस किस प्रणाली से ये अपने कार्य 
को सम्पन्न करेंगे, ऋक-मन्त्र किस धरर्थ से ग्रहीत होगें तथा 
ध्यथों के साथ किसी इतिहास का सम्बन्ध हे हमथपा नहीं इत्यादि 
विषयों का समावेश ऋक-वेद के ब्राह्मणों में किया गया है। 
इस प्रकार सामचेद एवम यज़ुर्वेद्‌ के श्य्थ इत्यादि का यथाक्रम 
सामवचेद ओर यज़ुवेंद के ब्राह्मणों में निर्धारण किया गया । ध्यथर्त॑- 
चेद्‌ के ब्राह्मण की उत्पत्ति सी इसी प्रकार हुईं । ब्राह्मणों की रचना 
गय में की गयी । थज्ञाउडान की विधि शोर व्याख्या के साथ 
साथ उनमें बीच बीच में भाषा, व्याकरण, नि्घेचन इत्यादि नाना 
विषयक प्रसंगों, तथा मत-समर्थन के हेतुओं, पोराणिक गदपों एचम्‌ 
दार्शनिक घिचारों का समावेश किया गया । येही गद्य की पहली 
रचनाएं हुई । इसलिये इसकी भाषा धत्यन्त जटिल एवम्‌ प्रसाद- 
शुण-पजित हुई । संहिता की भाषा सरल, स्वासाविक 
सथा कपित्पपूर्ण है। किन्त ब्राह्मणों की भाषा कृनिम पवम्‌ 


( १३२ ) 


अवचिछिन्न (४०४०४८०:) भाघषों से भरी है । इसके वाद प्राह्मणों की 
भाषा कुछ सरल होने लगी थी । 

जिस समय नपामत श्ारयलोग सप्तसिच्चु प्रदेश में युद्ध 
घिम्नद् में संज़र्न रहते थे उसी समय वेद के अधिकाँश मन्त्र 
धथवा स्तोत्र दृष्ट हुए थे। किन्तु उस समय से भी पहले के 
कुछ स्तोत्र पाये जातें हैं जे छुद्र प्राचीन समय के हैं, कोर 
अनुमान किया जाता है कि थे आयों के सप्तसिन्धु प्रदेश में 
आगसन के पूर्व हुए हुए थे, क्योंकि उनकी भाषा वहुत दी 
प्राचीन एपम्‌ दुर्वेध है।वे 'निविद”ः नाम से पिख्यात हैं! 
अनेक ऋक-मन्नरों में इन सव प्राचीन “निधिदों' का उल्लेख 
देखने में आ्राता है। ऋचछ-दहुश्टा ऋषियों ने भी इन्हें प्राचीन मनन 
बतलाया है | इनकी भाषा गद्य और पद्य की मध्यवर्ती है १। 

जव शधार्यगण युद्ध विश्रह से निन्चतच हो चुके, तब शान्ति 
के समय में अवकाश पाकर - यज्ञाज्ुष्ठान में विशेष ध्यान देने 
लगे । उनके यथोचित सम्पादन के निम्ित्त ब्राह्मणोक्त विधियों 
को प्रयाजन हुआ | इसी समय जआायों को अपने समाज को 
चार घरों में घिभक्त करने की आवश्यकता पड़ी | 

उस समय ब्राह्मख-अ्रन्थ-लमूह भी चेद-संधिता के सद्श 
पचित्र समझते जाते थे ओर उनकी गिनती अ्रतित्ों में होती 
थी। एक श्रेणी के ब्राह्मण आरण्यक' कहे जाते थे। जो लोग 
घिद्योपार्जन के उपरान्त ग्रहस्थाश्रम में प्रवेश न कर ज्ञाना- 
चुशीलन में अपने जीवन को व्यतीत करते थे और घर के 
बाहर वन में आश्रम निर्माण ऋर कुटियों में निवास किया 
करते थे, वे 'अरण' कहे ज्ञाते थे। ये 'ध्यरण'-तल्ोग बह्म के 
अस्तित्व, भक्तति, जगतसूष्टि और परलोक फे पघिषय में जिन 





१--रुवर्यीय उसेश चन्द्र घटरन्याद्ध | 
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सिद्धान्तों पर पहुँचते थे उनका आरण्यक' नाम दिया गया 
था। उन्द्ी आरणयकों के शेषभाग में ज्ञिन दाशंभनिक विचारों का 
समावेश छुश्मा उन्हें डपनिपद! कहते हैं। इन्हीं उपनिपदों से 
दी भारत के भिन्न भिन्न दर्शन शास्त्रों की उत्पत्ति हुई | 'संद्दिता 
थुग” ओर त्राह्मणयुग” के सध्य कोई खूक्म व्यवधान-रेखा नहीं 
है। कुछ ऋक प्राह्मण-युगः में भी लब्ध हुए थे, ऐसा पन्लमान 
किया जाता है । 

हम अव बेदिक साहित्य फे तोसरे स्तर पर शा पहुँचे हैं । 
इसे 'खत्रयुग! कद्दते हैं। मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिपद्‌ आदि के 
अतिरिक्त भी कुछ भनन्‍थ वैदिक साहित्य के अन्तर्गत हैं-पऐसा 
घिचार किया जाता है। उन्हें कल्प-खज कहते हैं। उनकी तीन 
श्रेणियां हैं--पद्ला ओऔओत-शूत्र, इसरा गृह्य-सखत्र श्रौर तीसरा 
धर्म-खूत । इसके वाद्‌ इसी करए-खूनज का ध्यवल्लस्वन' कर मनुस्य्॒ति 
इत्यादि धर्मशास्प्रों की रचना हुईं । कर्प-खूज़ यथपि साधारण 
पुरुषों की रचना हैं, तो भी इन्हें चेदिक साहित्य के घन्तगंत 
ही गिनते हैं। श्रोत-सूत्र में यज्ञाजुष्ठान के नियमों का समावेश 
है। इन सूच-अ्न्थों की भाषा पशत्यन्त संक्षिप्त रुप में खुनाकार 
में अ्थित है । 


( १३४ ) 
वैदिक साहित्य का काल (२) 


चैदिक साहित्य के तीनों स्वरों का संक्षिप्त पर्णन किया 
गया है। यह अति हो विराट साहित्य हैं। जिन लोगों ने 
इसकी कुछ भी आलोचना की होगी, वे इसके परिमाण 
का अनुभव कर सकेंगे । इस समय शनेक अन्य हो गये 
हैं। इस प्रकार के मद्दान एवम्‌ विस्तृत साहित्य की रचना 
करने में कितना समय लगा होमा--यबह घिवेलना करने ही 
योग्य वात है । 


पाणिनि का व्याकरण सूजाकार में रखित है। गोल्डुस्टकार 
जैसे प्रमुख पाश्चात्य पंडितों ने पाणिनि के काल के संबंध 
में वहुत विचार किया है।इस समय यह निश्चित रूप से 
स्थिर हो चुका है कि पाणिनि ईसा के पहले चतुर्थ शताब्दी 
के विद्वान हैं | यूरोपीय विद्वानों ने इसी मत का समर्थन किया 
है। पाणशिनि के काल का ही अवलस्वन कर अन्‍्यान्य विषयों 
के काल-निणय की चेष्डा की गयी है। सूजयुग के मध्यवर्ती 
समय में ही पाशिति का आवषिर्भाव हुआ था। चेद की प्राति- 
शार्य-सम्रूह सज्ञाकार में रचित हैं। झोनक के आग्वेद-प्रतिशारूय _ 
की रचना यास्‍्क के ' निरुक्त ! की रचना के वाद हुई है, क्थोंकि -. 
शोनक के ' बृहद्देवता ! में यास्क के मतों का उल्लेख है। इस 
कारण यह प्रमाण दिया जा सकता है कि यास्क पाणिनि से डेढ़ 
सो घधर्ष पूरे हुए थे। यास्क के पहिले भी खुजनम्नन्थों की रचना 
हुई थी | अतः सूत्र-गन्धों को रचना का पआारस्म-काल दुद्धदेंव 
के पहले है | जैन तथा बौद्ध दर्शन हिन्द-शासत्र के प्रतिवाद- 
मूलक हैं, तथा डपनिषदों के ही झाधार पर हिन्द दर्शन-शास्त्र 
की रचना हुई है। उपनिषद्‌-समृह (जाह्मण-परिशिष्द) आरणयक 


( रे३५४ ) 


का क्रमविकाश है । दो चार सौ पर्षो में ऐसे विराट साहित्य का 
पिकाश नहीं हो सकता | 

मैक्ससूलर के मतान्ञुसार घराह्मणों का रचना-काल ईसा 
के ८०० घर्ष से ६०० वर्ष पू8्षे, झौर बेद-संहिताओं का विभाग 
एपम्‌ पिन्यास-काल इससे और दो सौ पर्ष पूर्व अर्थात्‌ ईसा से 
१००० से ८०० धर्ष पूर्च है। उन्होंने वेद के श्ंखला-सम्पन्न दोले 
का काल रचना-काल से ओर भी दो स्रो वर्ष पूर्ष बतल्ाया 
है। अतएव मैक्ससूलर के मत से वेद का रखना-काल ईसा 
से १२०० से १००० पधर्ष पूर्व है। इस फालनिर्देश में कोई 
युक्ति नहीं देख पड़ती | केवल कहपना के वल्न एक एक काल 
का खमय दो सो वर्ष निरूपण किया गया है।इस प्रकार 
मैक्ससूलर का मत गअहँण-येग्य प्रतीत नहीं होता ॥ 

यूरोपीय घिटद्दानों ने हम लोगों के साहित्य की वहुत ही 
घआालोचना की है और झमो तक कर रहे हैं। उन लोगों ने 
जैसा उत्साह झोर अध्यवधाय दि्खिलाया है बैसा ध्याजकत् 
के ध्यनेक भारतवासी नहीं दिखला सके हैं। इस का फल्ल 
यह हुआ कि झपने साहित्य से हमलोगों में से झधिकांश 
अनभिक्ष हैं। ध्यवएव यूरोपीय घिद्वान दहमलोगों के शास्त्र के 
सम्धन्ध में जो कुछ कहते हैं, हमलोगों के पद्दी सिर नवाकर मान 
लेना पड़ता है। हम लोगों में प्रतिघाद करने की क्षमता वहुत 
ही थोड़ी है । हम लोगों में यदि कोई दो एक आदमी प्रतियाद्‌ 
करने के निम्मिच उच्चत होते भी हों, तो उनका प्रतिवाद प्रायः 
युक्तिहीन एघचम्‌ ध्यज्ञवा का परिचायक होता है । जिनका भ्रतिधाद 
सारगभित है, उनका मत प्रवल पाश्चात्य मत के गम्भीर सात 
में बद्द जाता है। वैज्ञानिक प्रणाल्री से झलचुसन्धान कार्य में 
ध्य्नसर न होने से सार तथ्यों का आधिष्कार नहीं दो सकता॥ 
जो सज्जन इस कार्य में लगेंगे उन्हें पक्तपात पथम हृदय को 


( *ई६ई ) 


भाषतप्वणता पूर्ण्झप से परित्यास कर देना होगा | अन्ध विश्वास 
के षश में जाकर केवल भूतकात्व के गौरष की व्याख्या करने 
से दी सत्य का झ्माविष्कार नहीं हो सकता | सत्य ही ज्ञान का 
ध्रधान सद्दायक है--सत्य हो ज्ञान है । हम लोगों की अन्तरात्मा 
से प्रायः यही ध्वनि निकलती है कि यूरोपीय पिछ्ानों का मत 
पत्तपातपूर्ण है। तो भी हमलोग सद्युक्ति के द्वारा उनके पक्तपात 
का प्रमाण देने में ध्यसमर्थ हैं। 

यूरोपीय चिद्दान जिस समय पहले पहल हम लोगों के 
साहित्य की आलोचना में प्रवृत्त हुए थे, उस समय हम- 
लंगों के साहित्य के सम्बन्ध में उन लोगों की यथैष्ट श्रद्धा थी। 
डस समय वे लोग भारतवर्ष को प्राचीन सभ्यता का केन्द्र 
मानते थे । किन्तु उन्त लोगों ने इधर पचास-छाठ पपों के पन्दर 
जो क्षान प्राप्त किया है उससे उन लोगों के मस्त में एक प्रकार 
का दृम्भ आ गया है--ऐसा सनन्‍्देद्द किया जाता है। 

जिस सायनाचार्य का भाष्य न रहने से वे वेद-शास्यों का 
दनन्‍्तस्फुट नहीं कर सकते थे, उन्हीं के प्रति ञव उनमें से धयनेक 
अशभ्रद्धा दिखलाते हैं । मेरे कहने का यह प्र्थ नहीं है कि सायन जो 
कुछ कद्द गये हैं उसे द्वो अश्वान्त कहकर मान लेना होगा । परन्ठु 
मेरा मन्तव्य यह है कि स्थलविशेप में उनका मत शआ्ान्त है पेसा 
सन्‍्देद होने पर भो, सभों को उन्हें गुर स्वीकार कर, चेद्‌्-विद्या का 
मुकुद-मणि मान कर, उनका यथेप्ट समादर करना उचित है| 

पाश्चात्य पिद्दान हम लोगों के शास्त्रों को प्राचीनता एचम्‌ 
उनके उक्तिसमुद्र पर सन्देहन्युक्त हैं । उन लोगों ने बड़ी 
ही सावधानता का अचलमस्वन किया है।इस समय उन लोगों 
की चेघष्टा है कि भारतीय प्राचीन घटनाओं को यथासम्भव 
धाधुनिक प्रमाणित करना शोर साहित्य में जो उक्तियाँ पायी 
जाती हैं, उनके प्रति प्रविश्वास स्थापित करना | इस यात को 


( श॒च७ ) 


पिम्दानीज्ञ साहब ने १६२३ ई० के अगस्त मास में कलकत्ता- 
विश्वविद्यालय में सापण देते समय, स्पष्ट कटद्दा था (१)। 
पाश्चात्य विद्वानों का कहना है कि कोई भी भारतवासी 
भारतीय-साहित्य के सम्बन्ध में प्रकृत-तथ्य का आविष्कार करने 
में समर्थ नहीं हैं। यदि यह कार्य किसी फे द्वारा सम्पादित 
होना सम्मष हो तो पद्द भारत के बाहर फे किसी मलुष्य के 
दारा । उन लागों का यह अप्निप्रायथ है कि पिदेशी लोग 
भारतोय साहित्य फेो जिस रूप में गठित कर देंगे, हम लोगों 
को पद्दी शिरोधार्य कर लेना होगा। कुछ यूरेपीय विद्वानों 
ने वैदिक साहित्य को वैविलोनोय तथा मिश्रीय सभ्यता से 


भी बहुत परघर्ती बतत्लाया है। पर बिन्द्रा्नीज साइव उनके इस 
मत से सहमत नहीं हैं। 


यूरोपीय घिछान चहुत दिनों से चैदिक-काल के सम्बन्ध 
में मेक्लसूलर के मत का समर्थन करते थाये हैं। किन्तु जब 
श्य६६ इस्थी में स्पर्गीय लोकमान्य तिलक और छुषघिरुवात 
जर्मेन-पिद्दान याकाधी ने अपने पृथक्‌ पृथक, युक्तयों से वेद के 
आचीनत्व को प्रमाणित कर दिया, तब उनके श्याश्चर्य का 
ठिकाना न रहा। दोनों ने दी स्पतन्त्र रूप में ज्योतिष का प्रमाण 
देकर अपने अपने मत का समर्थन किया | इस सम्बन्ध में उनके 
भतों का उल्लेख करने के पूर्व में सहदय पाठकों को ज्योतिष की 
दे। एक वातों का स्मरण करा देना चाद्ता हूँ। 
स्थर्यीय उमेशचन्द्र पघल्याल महाशय ने घिश्थामित्र के 
पुत्र मधुच्छुल्दा के आविर्भाव काल के सस्वन्ध में कद्दा है--बहुत 
भाचीन काल से इस देश में ज्योतिष के सहारे कात-निदूपण 
नमन मय पटल कप 3 02000 


(१) (दा०फाव 6072७, ए०ए७आ७ए 998, 496 
॥86 764७ 9ए 00. ४, जैद्७०फंएट-. 


( ऐड ) 


करने को प्रथा प्रचलित थी। सूर्य-मणडल जितने समय में 
पृथ्वी के चारों ओर प्रदकत्तिणा करते प्रतीत होता है,--धही 
' एक दिन ? कहा जाता था। उस्री प्रकार चन्द्रमणडल जितने 
समय में प्रथ्वी की एक बार प्रदक्षिणा करते जान पड़ता 
है, घह ' एक- मास ! ग्रिना जाता, था। एक श्यमावस्या से 
लेकर दूसरे अमाचरुया तक ' एक मास * गिना जाता था। 
लेकिन ज्योतिषियों ने क्रमशः यह निर्धारण किया कि दो 
अमावस्या के मध्यपर्ती समय की अपेत्ता हझमठदप समय में ही' 
चन्द्र पृथ्वी को प्रवकत्तिणा करता है। प्रथमोक्त समय तीस दिन 
से कम, ओर शेषोक्त समय सत्ताईस दिन से कुछ अधिक होता 
था। अतपष धाचीन ज्योतिषिदों ने नज्तत्नन्यक्त को २७ भागों 
में घिमक्त कर एक भाग का नाम ' नक्षत्र” रखा। (१) 
आज कल नक्तजों की गणना अशि्वनोी से झआरस्म की ज़ाती 
है, एवम्‌ जिस बिन्दु में नत्तत्नयक्र बिषुव-रेखा से मिलकर 
उत्तराभिमुख होता है, पद्दो बिन्दु अश्विनी नक्षत्र का झमादि 
विन्द् माना जाता है। नक्षत्रों के नाम ये हैं,--अश्विनी, भरणी: 
कत्तिका, रोहिणी, स्॒गशिश, अआर्द्धं, पुनर्वसु, पुष्या, अश्लेषा, 
मघा, पूर्व-फाल्मुनी, उचर-फाल्युनी, हस्ता, लित्रा, सवाती 
विशाखा, अछुराधा, ज्येष्ठ,, सूल्ला, पूर्वापाढ़ा, उत्तराषाढ़ा, भ्षणा, 
घनिष्ठा, शतसिषा, पूर्व-माद्र॒पद, उत्तर-भाद्गपद और रेषती। 
अतपव नक्तत्र-चक्र के एक एक भाग का नाम है नक्तत् । 

तारागण सदा ज्येतिर्मय हैं । परन्‍त कई एक उयोतिपष्क हैं, जो 
समय समय पर धन्धकार से भ्रस्त घा ग्रद्दीत रहते हैं। उन्हें दी 
प्र कहते हैं । उत्तका नाम सूर्य, चन्द्र, चुध, शुक्र, मंगल, चुद्ररुपति 
शोर शनि हैं। आतएव देखा जाता है कि प्राचीन काल के लोगों 


(१) स्व० उमेशचन्द्र वट््यात् रचित--” वचेद-प्रवेशिका ?” 
चुद्ध 3३६३ | 


( रहे£ ) 


ने सूर्य ओर चन्द्र को भी ग्रहों की श्रेणी में ही रखा है। उस समय 
प्रत्येक श्रद्व का नत्तत्र-चक्र में एक एक वार भ्रमण कर जाने का 
काल निर्दिष्ट था। झ्ाकाश के सब से ऊर्ष्ष-देश में एक निश्चत्त 
तार दिखाई पड़ता है। नक्षत्रों के सहश यद्द प्रथ्वी के चारों ओर 
भ्रमण नहीं करता, पझोर न प्रन्य श्रद्दों के समान नक्तच-चक्क सें 
ही भ्रमण करता है । उन्हीं लोगों ने इसका नाम ' शुधतारा ! 
रखा था। इसरो धुवतारा के नीचे और अदसमृद्दों के ऊपर 
सप्तषि-मयडल नामक सात उज्ज्वल तारे दिखाई पड़ते हैं। वे 
इन उज्ज्वल ताराशों को नक्तत्र-चक्र से पृथक मानते थे। यदद 
कद्दना वाहुल्य है कि इस प्रकार का संस्कार भ्रमात्मक है। 
हम लोग ध्मच निश्चित जानते हैं कि अन्यान्य ताराह्ओों के समान 
सप्तर्षि-मंडल भी निश्चल है। नक्तच्-चक्र में इनकी कुछ भी गति 
नहीं है (१) ! 
सपर्षि-मंडल के जिन दो तारों को अंग्रेज़ी में पाएन्टर्स ((207- 
(७०४ ) कद्दते हैं, आर्थात्‌ जो धुव के साथ समसखूत्र में अवस्थित 
रहते हैं, वे जिस नत्तन्न के साथ रद्दते हैं, सप्तषि-मंडल भी उसी 
के साथ रद्दता है ऐसा मान लिया जाता है। कुरुक्षेत्र के युद्ध के. 
समय उन लोगों ने सप्तर्षि-मंडल को मधघा नक्तत्र में अवस्थित 
देखा था। पराठकचन्द यदि व भी नभेमंडल की ओर 
दृष्टिपात करें तो यद्दी देखने में ध्ावेगा कि सप्तषि मंडल मघा 
नक्तत्र में है । 
किन्तु सप्तषि-मंडल की गति न रहने पर भी प्राचीन लोगों 

ने उसकी गति की कद्पना कर उसके द्वारा समय निर्णय करने 
का उपाय निकाला था। उन लोगों का अनुमान था कि सप्तषि- 
मंडल पक नक्षत्र में फ्क एक शत घर्ष तक ख्वस्थान करता है ॥ 


($ ) स्व० उमेश चन्द्र वटम्याल “जज 
्‌्‌ 
। 


( १४० ) 


चेद-संहिता में, विषुव-रेखा में सुगशिरा ( 0४०7 ) नत्तत्र 
'की अपस्थिति का उठ्केख पाया जाता है । ओर बाह्मण-युव में भी 
इसी रेखा में कृत्तिका (/?0068) नक्षत्र को अ्रवस्थिति का परिचय 
मित्रता है । स्वर्गीय लो० मा० तिलक तथा विद्वान-श्रेष्ठ याकोधी 
ने ज्योतिष-गणना के छारा यद दिखलाया है, कि ईसा के २४०० 
वर्ष पूर्वे कृतिका नक्षत्र में, एपम्‌ 3५०० घषे पूर्व झगसिरा में 
महा-पिपुध-संक्रान्ति संघटित हुई थी | इसके हारा वेद-संध्दिता 
के प्राचोच मन्‍्तों का दुर्शन-काल माननीय तिलक जी ने ईसा- 
पूर्व ६००० वर्ष का निकट्वर्ती प्रमाणित किया है | पर 
याकापी साहव ने प्रमाशिव किया है कि ईसा ४४०० वर्ष- 
पूर्ष का निकटवर्ती समय वेद का अलुसप-काल है। याकोपषी 
साधइव ने झौर भी कद्दा है कि वेद-संहिता के सम्पूर्ण मन्त्र 
ईसा के ७४०० घर्ष पहल्ते से २४०० घर्ष पहले पर्यगत समय 
के भीतर ही रचे गये थे । 

गृह्मसून में प्राचीन घिधाद्द का उठ्लेख पाया जाता है! 
एक घिघाह का पिपरण इस प्रकार है--एक घर झौर एक पक्चु 
गोचम पर एक संग वैंठे हैं। संध्या के समय घुववारा को 
दिखता कर पर पध्यू से कद्दता है, कया इसी घुधतारा के समान 
'मेरे साथ अबद्ल-भाघ से रहोगी ? इसके उत्तर में पन्च्‌ 
कहती है तुम अगल रहोगे तो में भरी स्पामीश॒द्द में अब्ल 
रहँगी ! ऋग्वेद के विधाह-मन्त्र में घुघतारा का उद्लेख 
नहीं पाया जाता। इसी पर याकोधी साहव का कटदना 
कि ऋग्वेद को सभ्यता खूजयुग- को सभ्यता के बहुत पूर्ष 
की है। (१) | 


(१) 0ऐडह्एाहह उगिशक००७, परेएएटाएँदा 938... 4896 
8 थ्बंद एज 79. जे, शाॉपाश्याएड- 





( शछ१ ). 


धिन्टार्नीज साहब कऋकदते हैं कि थीबो साहव तथा पअन्यान्य 
यूरोपीय विद्वानों ने स्वर्गीय ज्ो० मा० तिन्नक ओर याकोपषी 
साहब के मतों का घोर प्रतिषाद किया है | सतपथ ब्राह्मण के इस 
घाक्य के कि ' सब आतुओं का आदि, मध्य एवम शेष होता है ' 
उद्धुत करके इन्होंने कद्दा है कि प्राचीन युर्गों का झारस्स- 
काल निश्चयता से बतत्नाया नहीं ज्ञा सकता, तथा प्राछीन 
भारतवासियों ने महा-विषुध-साँक्रान्ति को लक्ष्य किया था या 
नहीं, यद् सन्देद्द का घिषय है। सम्भष है कि वे किसी अन्य 
उज्ज्वल तारा को देख घुषतारा के भ्रम में पड़े दों। 


कुछ समय पहले श्रीयुत कामेश्दर ध्यायर महाशय ने रृत्तिका 
नत्तत्र के अपल्म्बन कर यह सिद्ध किया था कि बन्राह्मण-युग 
ईसा से २६३०० से २००० घर्ष पूप पर्यनत व्यापी था। इसके 
अज्ञुसार ऋषियों के द्वारा प्राधीन ऋक-मंत्रों का दर्शन-काल 
ईसा से ४५०० घर्ष पूर्ष प्रमाणित होता है। 


पिन्टानीज साहव ज्योतिष के प्रमाण में घिशेषरूप से 
सन्देह-युक्त हैँ। वे ऐतिहासिक प्रमाण के ऊपर निर्भर करना 
विशेष युक्तिसंगत समझते हैं। उन्होंने कद्दा है कि घेद का 
काल मैक्ससूलर के निधोरित काल की अपेक्ता लो० मा० 
तिलक ओर याकेोधी साहब के काजल से अधिक निकव्चर्ती 
जान पड़ता है । वे इसका यद्दी कारण वतल्ाते हैं कि मेक्समूत्लर 
के निर्धारित ६०० या ७०० घर्ष में हो ऋग्वेद के प्राचोन अंश से 
सूच-साहित्य का विकाश होना ध्यसस्भच है । इस झदुभुत 
साहित्य के संगठित होने, तथा चेद्क-समभ्यता का पिस्तार 
सम्पूर्ण भारत में फ़ेलने, में बहुत समय लगा होगा। में वैदिक- 
साहित्य के तोनों सतरों के प्रत्येक्त का घिधचरण विशद्‌ रूप में 
पहले ही दे चुका हैँ । 





पे 


( रै४रे ) 


पुराणों में यह देखने में आता है कि प्राचीन ज्योतिषिदों का 
यह पिचार था कि राजा परीत्षित के समय सप्तपिमंडल_मघा 
सत्तत्र में अवस्थित था। यद् एक एक नक्षत्ञ में सो-सो पर्ष 
तक रहता है--प्राच्ोीन लोगों का यही विश्वास था-यह भी 
पहले ही कद्दा जा चुका है | उपर्युक्त मतान्ुसार नन्‍्द के 
राज्यासिषेफक के समय के पश्ञिकाकारों ने लिख रखा था 
कि उस समय सप्तषिंमगडछल पूर्वाषाढ़ा नक्तत्र में था। अतः 
परीक्षित के जन्म से महापञ्म के अभिषेक तक १०१४ घर्ष होता 
है। परोक्षित के जन्म काल ही से ' कत्ि ! हा उदय हुआ। 
(१) भरर्थात्‌ ईसा के १४०० घर्ष पूर्व कलिकाल्त का परारम्स 
हुआ | 

धम लोगों के देश के पंडितगण स्वीकार करते हैं कि चशिष्ठ 
ओर विश्वामित्र समकालीन थे । ये दोनों छुदास के राजत्व- 
'काल्न में प्रादुर्भुत हुए थे, झौर उन्होंने डसके यहाँ ध्श्यमेथ 
यज्ञ का अचुष्ठान किया था। शअ्तएप रामायण का काल 
भी यही है। 


पणिष्ठ के पुत्र शक्ति, शक्ति के पुञ्न पराशर, पाराशर के 
'युत्र वेदब्यास ओर चेद्व्यास के पुत्र शुकदेव जी थे। व्यास के 
शिष्य चैशस्पायन थे। गाधी के पुत्र विश्वामित्र, एचम्‌ विश्वामित्र 
के पुत्र मधुच्छुन्दा थे । | 


चैदिक काल में मनुष्य की घायु १०० घर्ष की मानी जाती 
थी। (२)। उस समय के सहस्त् वर्ष की ध्यायु का उल्लेख 





(३) यावत्‌ परिक्षिती जन्म यावत्‌ नन्दासिषेचनम। 
एतदू वर्ष सदस्नन्तु शेयं. पद्चदशोत्तरम्‌ | 
(६३ ) जीवेस परदः शतस्‌ | ऋग्वेद २ ३७ ३० 


( रेछ३े ) 


कहीं भी नहीं मिलता (१)! कुछतेत्र के युद्ध के समय व्यास 
जी ने अपने परिपक्काधस्था में पदार्पएण किया था। महाभारतोक्त 
घटना और रामायणोक्त घटना के मध्य में दो तीन सो पर्ष 
से अधिक का अन्तर था, ऐसा अच्ुमान नहीं होता। कर्नल 
शरद ने भो यद्दी कट्दा है । 

पाशिनि-रखित व्याकरण में महासारतोल्लिखित शनेकों 
चाम पाये जाते हैं। अतण्य ईसा से पहले चोथी शताब्दो में 
सम्पूर्ण मद्दाभारत की यदि न द्वो तो, उसके ध्यधिकांश की 
रचना अचपश्य हुईं थो। पाणिनि के अपष्ठाष्यायी में मद्दाभारत 
का नाम पाया जाता है। आश्वत्ायन-रचित शहा-सूत्र में भो 
मद्यभ्चारत का नाम पाया जाता है। पअतण्य मदहासारत खूतज- 
युग के पहके का रचा ज्ञात होता है। सूचन-युग के पहले 
ही दर्शन-खुग था। धमतण्व महाभारत के काल को दशेन- 
युग कह सकते हैं। उपनिषद्-युग इसके पहल्ते था ओर इसके 
भी पहले ब्राह्मण-युग था । ब्राह्मण-युग तथा मन्त-युग फे बीच 
में, अथपा मध्य-युग तथा उपनिषद्न्युग के बीच में कोई 
निर्दिष्ट सौमा-रेखा ध्यंकित नहीं की जा सकतोी। किन्तु ऐसा 
ज्ञात दोता है कि ऋग्वेद के दशम-मंडल के ऋषि लोगों 'ने तथा 
अधथर्चेद के ऋषियों ने ब्राह्मण युग में दी अपने ध्यपने वेद को 
अनुभूति प्राप्त की थी | इसरो खुग में आया के भीतर पर्ण-पिभाग 
हुआ था। एक समय ब्ाह्मणों झोर ज्ञत्रियों फे मध्य प्राधान्य फे लिये 
प्रतिदन्द्रिता थी । यद्द बात घशिए्ठ और पिश्वामित्र के घिघाद से 
प्रत्यन्ष प्रमाशित द्वोती है। क्षत्रिय ब्रह्म-विद्या में पारदर्शी होते 
थे--इसके भी अनेकों प्रमाण पाये जाते हैं. (२) । 

इस प्रसंध को एक ओर बात उल्लेखनीय जान पड़ती 


( $ ) वेद वाणी--क चारूचन्द्र बन्दयोपाध्याय । 
( २ ) विश्वभारतौ--प्रश्म म्मखया | 


( १४४ ) 


है। घद्द यह है कि १६०७ ईसवी में हयूगो विक्लर साहब ने एशिया- 
भाइनर के शध्रन्वर्गत घोगाज् कोई नामक स्थान में कुछ मनन्‍्मय 
फलकों का आपिष्कार किया था। इन फलकों के दो में हिटाइटों 
के राजा खुबित्छखु क्षिउमा के साथ भितानों ( उचर मभेसेा- 
पोटामिया ) के राजा सित्तिउज़ा का संधिपन्न था।ये दांतों 
संधिपन्न ईसा के १४०० घर्ष पूर्व के प्रमाणित हुए हैं। इनमें 
दोनों देशों की झोर से झपने अपने देवताश्मों की सद्दायता 
की प्रार्थना की गई थी 
भिवानी-राज ने जिन देवताओं की सहायता की प्रार्थना 
की है उत्तके नाम मित्र, परुण, इन्द्र, नासत्यद्वय ( ध्यश्विनी- 
कुमार-द्य) हैं । ये वैदिक देवता हैं।इससे यद्द ज्ञात होता हे 
कि ईसा के १४०० घर्ष पूर्व उत्तर मेसेपोटामिया-निधासोलोम 
वैदिक देवताओं की पूजा करते थे (१)। 
इस समय के पूर्च मो चालदिया के साथ भारतवर्ष के सम्बन्ध 

का उल्लेख पाया जाता है। (२) ईखा-पूर्व १५ थीं तथा १४ थीं 
शताब्दी में सीरिया झौर उत्तर मेसेपोटासिया में आयी का उप- 
निवेश था, इसका यथेष्ठ प्रमाण पाया जाता है। दृक्तिण मिश्र के अन्त- 
बंत तेंलेल अमर्ना में कई एक फलक पाये गये हैं। वे सब फलक 
चिट्ठियाँ थीं, जिन्हें पश्चिम एशिया के राजाओं ने मिश्र के फेरो के 
पास लिखा था । इन राजाओं के नाम आर्य हैं। जेघिलोनिया के 
_पूर्॑स्थ कसाईट जाति के देवता का नाम खूर्य है (३)! भारतीय 


( १) फ्ाक्ावापकेगा!8 (0॥00000767907 88698 ( 7.॥6 
(गन्ने, & [ग्रभंधा ए०ते॥85. ) 

(२) ऊे, एआछणवेश्राड 2 ०-7 ०.८०४७ उ७एं०फ़छ 

(३ ) च०ण्णओों 0* की8 हिठ्एशे 4छांत्रए/० 502० 7, 97. 
( 4४ंण९३ एज 50थ॥ फ०ा0फए, ) 


( १४४ ) 


शाखा से ईैशनोय शाखा के विच्छिन्न होने के पूर्षचर्ती काजल में 
सितानी एवम्‌ भ्न्यान्य पश्चिम-एशिया-निषासी घ्ार्थलोग 
श्ादि धार्यसमाज से विच्छित दो गये थे। क्योंकि उस समय 
भी घार्य * स ' घर्ण और इरानीय ' ह* पर्ण में बदल नहीं घया 
था। झअतएव यह घटना बहुत प्राचीन है और चेद इसकी प्रपेत्ता 
भी अधिक प्राचीन है । 

चालदिया फे साथ भारतघर्ष के सम्बन्ध को बात कट्दी 
जा चुकी है। मशिये केनेर्मास्ट ते कहा है कि आययलोग 
विश्व के कब्याणकारी देवताओं को पूजा करते थे। किन्तु 
चालविया-निषासी अद्वितकारी देघताओं के ही उपाप्तक थे । 
यशद्वारा वेद के देवताओं को सन्‍्तुए रिया जाता था। किन्तु 
इन्द्रत्ालादि द्वारा चालदीय देघताभों की आराधना होती थी | 
यह सम्पव प्रतीत दोता है कि आये लोगों ने इन्हीं लोगों के 
निकट इन्द्रआालिक-पघिया सौोखकर उसे अथवंवेद में निधिष्ठ 
किया हो । ' त्रयी ” नाम से यह जाना जाता है कि आदि वेद 
तीन ही हैं, ऋचछू, यज्गञुस्‌ ओर साम। ध्थर्वंचेद वहुत पीछे का 
है।यह अन्य वेदों की अपेक्ता आधुनिक होते पर भी ईसासे 
२४०० घर्ष पूर्च का है--करयोंकि त्राह्मण योर उपनिपद्‌ में इसका 
नाम पाया जाता है (१)। 

इस क्षेख में जिन भरसंगों की चर्चा की गई है उनसे बैदिक- 
साहित्य के ध्यति-प्राचीनत्व के सम्बन्ध में कोई सन्‍्देह नहीं 
जान पड़ता । महात्मा तिलक ने प्राचीत्त ऋकमंज-द्रश-ऋषियों 


का आविर्भाष-काल ईसा के ६००० चर्ष पूर्ष बतलायां है और 
यह धअसस्मप प्रतीत नहीं होता । 





; ता+त+-+--त3+ह....... 
( १ ) 8॥छातेश्फेशाए'ड (क्रमश 0+दरांत 4ड0व हु. 
3१6 ाक्रवध्कक का %वंदक 76008, 


ड० वि० से०---१० 


( १४६ ) 
वैष्णव-धर्म का दाशनिक श्राधार 


पैग्ताब-घर्मं की उत्पत्ति ओर विकास? शीर्षक लेख में ( पृष्ठ 
५६ से ८८ तक देखिये ) मेंने दिखाया था कि श्रोक्ृष्ण ने भागषत 
पएकान्तिक, पश्चरात्र, सात्वत पा पासुदेघ धर्म का प्रचार किया 
था | भ्रोरृष्ण छान्दोग्य उपनिपदुक्त खूर्योपासक घोर प्ाक्लिरस 
ऋषि के शिष्य थे। गीता का बीज इन्हीं ऋषि के उपरेशों में 
निद्वित है, और श्रोकरृष्ण ने अपनी प्रतिभा से उस बीज को 
गीतारूपी मदन मद्दीरूद में परिणत करके अपने शिष्यों ( अर्थात्‌ 
भागवषतों ) को शिक्ता दीं थी। इन उपदेशों को पीछे उनके शिष्य- 
सम्प्रदाय ने लिपिवद्ध करके प्रचार किया था। और यह काव्य 
सदहासारताल्तर्गृत प्राचीन काव्यों में मिना जाता है। * 
गीता में भागवत धर्मोक्त “व्यूहबाद! का उल्लेख नहीं दे, 
किन्तु घछुंडो भोर बेसनगर फे शिलालेखों तथा पावअशल महा- 
भा्य में, जो ईसा से पू्ष छ्वितीय शताब्दी का है, उद्लेख मिलता 
है। अतपघ भागवत धर्म में व्यूहवाद का प्रवेश गीता के प्रचार के 
पीछे ओर ईसा से पूर्ष द्वितीय शताब्दी के पहले हुआ्मा था | गृध- 
काजल के किसी शिक्ता-लेख में व्यूहों का इशारा नहीं मिलता। इस 
समय अचषतार-षाद ने ज्ञोर मारा था। धअवतारवाद की प्रबंलता 
के कारण व्यूदधाद का काप हो गया था, शोर व्यूहृधाद के 
निराकरण से दी सागधत-धर्म वैष्णव धर्म में परिवतित हो गया - 
था । गुप्तों के समय कृष्ण ओर विष्णु अभिन्न माने गये थे | हर 
सांख्य दर्शन का प्रभाव वैष्णघ-धर्म पर पड़ा था। प्रकृति झौर 
पुरुष के आदर्श से युगल रूप की अराधना जारी हुई थी।.. 
इसके पोछे दाक्तिणात्य में ही वेष्णव घमं का अनशुशीज्नन 
ज्ञोर-शोर से हुआ था। चामिल देश में एक श्रेणी के भक्तों का 
आधिर्भाव हुआ था, जो 'शालघार' कदलातें थे। नानाघाट के गुदा- 


( रछ७ ) 


लेख से मालूम होता है कि ईसा से पूर्ष प्रथम शताब्दी के पहले 
ही भागवत धर्म ने तामिल्न देश में प्रवेश-लाभ किया था। आभीर 
नामक एक जाति ईस्त्री संवत्‌ के बहुत पहले ही उत्तर भारत में 
वस गयी थी झोर भारतीय जन-समूद्द में मिलन गयी थी। मधुरा 
प्रान्त इस ज्ञाति का केन्द्र था और इसकी एक शाखा पायढ्य ' 
राज-पंश फे साथ तामिल देश में पहुँची थी। इस जाति के 
डपास्य देवता गोप कृष्ण थे। यही जाति पीछे दात्तिणात्य में 
फैली थी ञ्रौर अपने साथ श्रीकृष्ण के वाब्यजीपन की कद्दानियाँ 
ले गयी थी | सम्सभवतः इन कट्ठानियों के झ्राधार पर भक्तिमार्ग 
की साधना का उस देश में विशेष विकास हुध्मा था| पआांल्धघार- 
लोग श्रीकृष्ण के उपासक थे | और उन्दोंने घ्पने रचित भजनों में 
भक्ति की पराकाष्टा दिखायी थी | वारह “आलघार' प्रसिद्ध थे । 
दात्षिणात्य में झ्रालपघारों के पश्चात्‌ आचायों? का अभ्युद्य 
हुआ था । थे वैष्णप-घर्म के ज्ञान-सूलक तथा दाशंनिक तत्तों की 
घ्रात्ोचना में नियत थे। भ्रथम शाचाय॑ नाथमुन्ति थे। उन्होंने 
अपने न्यायतत््वः नामक अन्ध में घिशिष्टाक्षेतवाद के सथ तत्वों 
की घिरुतार से झालोचना को थी । इनके पोच्र याप्त॒नाचार्य ने 
श्रीवेष्णव सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा की थी । इन्होंने अपने 'खसिद्धित्रय” 
नामक अन्ध में 'अविद्या! का खयडन किया था शोर जौषात्मा 
तथा परमात्मा की घास्तघता प्रमाणित की थी। इन्होंने धपने 
'गीवार्थ संग्रह! में दिखाया है कि गीता में मुख्यतः भक्तियोग 
की शिक्षा दो गयो है। वेष्णव-धर्म के विकास के इतिध्दास में 
याम्ुनाचाये का स्थान वहुत ऊँचा है । 
यामुनाचार्य के परपर्ती आाचाये रामाठुजाचार्य थे। रामाचुजा- 
चार्य ने यामुनाचार्य के सतों के झ्राधार पर पिशिशक्धेतथाद की 
प्रतिष्ठा की थी । विशिष्ठाहतधाद्‌ में शह्भराचार्य-प्रतिष्ठित- 
घ्रद्वैलवाद का खणडन है | शड्भूराचार्य ज्ञानमार्ग के समर्थक थे 


( रन ) 


घोर विशिष्टाद्नैतवादी वेष्णवगण भक्तिमार्ग के | रामाठुज कहते 
हैं कि जगत्त मिथ्या नहीं है,-प्रत्युत ब्रह्म से अभिन्न है--ल्ीला- 
मय की लोला का पिकासमान्र है| 

रामाछुज के पूर्षध्ती कई मनीषो थे जिन्होंने विशिशाद्वेत॒वाद 
' का समर्थन तथा पुष्टि-ल्ाधन किया है--यहु, द्रविष्ट, शुददेव। 
शठकद्मन तथा नाथमुनि | शतपुव देखा ज्ञाता है कि विशिष्टा- 
द्वैतधाद रामातुज का कल्पना-प्रसूत नया मत नहीं है। रामासुन 
ने केषल नाना प्रभाण तथा युक्तियों के द्वारा छुपरिच्ित प्राचीन 
मत को खुपतिप्ठित किया है ! 


आाचाये शद्रर ने जिस समय प्रद्गैतवाद का प्रचार किया था, 
डस समय वौद्धधर्म का पूर्ण प्रभाव था । पशतपवब विशाल बौद्ध 
धर्म ही उस समय घद्वेतबाद के प्रचार का घोर पिरोश्री था, 
किन्तु शैषों के सिवा आचार्य रामाउुज के कोई प्रतिपत्त न थे। 
उनके उस समय शक्कर के मतों के खणडन का ही प्रयाज्ञनन था। 
शद्भूर ने अपने मतों के समर्थन के लिये प्रसिद्ध-प्रसिद्ध उपनिषदों 
से प्रमाण संग्रह किया था | किन्तु रामान्ुज का यह ख़ुविधा नहीं 
मिलो थी | विषश होकर उन्हें दूसरे दर्जे के उपनिषदों का सहारा 
लेता पड़ा था | अपने सत के स्थापन में पद कहाँ तक सकल 
हुए थे यह कहना कठिन है | किन्तु साहस के साथ यद्द कहा 
जा सकता है कि शद्भर के जितने विपक्ष हैं, उनमें रामाशुज का 
स्थान सब से ऊँचा है | कहीं-कह्दी रामामु॒ज्ञ की प्रतिसा के समीप 
शड्ूूर की प्रतिभा भी म्लान-सी प्रतीत होती है | किन्तु रामाछुज 
की भाषा शक्लर की भाषा के समान सरत्व तथा मधुर नहीं है। 
जिन विषयों में शह्लर के साथ रामान्ञज का मतभेद है, उनके 
संक्षिप्त पिघरण नीचे दिये ज्ञाते हैं |# 





#सहासहोपाध्याय औयुक्त दुर्यांचरण सांख्यवेदान्ततीर्थ । 


( १४६ ) 


(१) शट्टूर ने कद्दा है--“एकमेवाद्वितोयम! इत्यादि श्रुतियों से 
जाना जाता है कि अह्म एक, अखण्ड ओर श्रद्धितोय हैं-- 
स्वजञातीय, विज्ञातीय तथा स्घगत भेद्शुन्य हैं | अहम के अतिरिक्त 
और किसी वस्तु का अस्तित्व नहीं है । 


रामाश्जज ने कहा है--यह ठीक दै कि ब्रह्म एक तथा 
अद्वितीय हे, किन्तु धह निरंश नहीं हैं, झौर उनका स्वज्ञातीय 
तथा विजातीय भेद्‌ न रहने पर भी उसका स्वगत भेद्‌ अपश्य 
है,--जीष तथा जगत्‌ दी उनके स्वयत भेद हैं। 

(२) शद्भूर ने क॒द्दा दे--'सत्यं' ्ञानमनन्तं ब्रह्म', 'साक्ती चेता 
केवले। निगुशश्थ', इत्यादि श्रुत्ियों से प्रमाणित होता है कि अहम 
हैं सत्य, ज्ञात तथा आनन्दस्वरूप, प्रौर भी घह्द हैं सात्तोषत्‌ 
उदासीन, निर्भुण और निर्विशेष शुद्ध चैतन्य । 

रामाछुज ने कहा है--श्रह्म निर्भुण नहीं--घह हैं ज्ञान, आनन्द, 
दया इत्यादि निखिल सदुगुणों के आकर । वह निर्विशेष भी 
नहीं हैं--घह हैं सघिशेप; ज्ञान, आनन्द इत्यादि उनके विशेष 
धर्म हैं, और चेतनाचेवन-समन्धित जगत्‌ भी उनका विशेषशभूत 
शरीर है। जिन श्रुतियों में उत्तके निश णरव का उद्लेख है, उनका 

* अर्थ है कि ब्रह्म में देय प्राकृतिक गुण-सम्बन्ध नहों है (? 

(३) शह्भूर ने कहा है-द्वश्यमान जगत्‌-प्रपश्च॒ मिथ्या! 
मायामय है; पद्द माया ब्रह्म की शक्ति होने पर भी पअनिषंचनीय 
छच्छ पदार्थ है । 

रामाजुज ने कद्दा दहै-जगत्‌ मायामय देने पर भी असत्य 
नहीं | जगत्‌ ब्रह्म से उत्पन्न है ओर ब्रह्म का शरीरस्थानीय है-- 
अत्तरव मिथया नहीं हे। सकता | ओर ज्ह्म-शक्ति माया जब बहा 
में ही झाश्ित है तव घबह अनि्ेचनीय मिथ्या पदार्थ नहीं दो 
सकता । । 


( ९४० ) 


(४) शह्डुर ने कट्ठा है--जीप ब्रह्म का ही आभोस था प्रति- 
विम्ष है, ओर ब्रह्म के ही समान स्वसाव-पिशिष्ट स्पप्रकाश 
नित्य-पुक्त है । 

रामाुज ने कहा है-जीघ कभी ब्रह्म का झआभास या 
प्रतिविम्व नहीं है। सकता, झौर स्वश्चकाश तथा नित्य-प्ुक्त भी 
नहीं है। जोष अप्नि-स्फुलिंग की नाई ब्रह्म से निर्गत हुआ है 
कर प्रह्म का अंश है । जीप ब्रह्म का समस्वभाव नहीं हे--ज्ीव दै 
ध्यणु या छुद्ग, झोर ब्रह्म है विभु या झति मद्दान्‌। जीप है अठ्पक्ष 
झोर पव्पशक्ति , और ब्रह्म हैं सर्जझ ओर सर्व-शक्तिमान:--जगत्‌ 
के स्वामी । 

(४) शक्लुर ने कहद्दा है--घट हटने पर घटाकाश जैसे महाकाश 
में मिल जाता है--डसकी फेोई प्ृथक्‌ सचा नहीं रहती, वैसे दी 
चुद्धिछप उपाधि के चलते जाने पर जीव भी परत्रह्म के साथ मिल 
कर एक हो जाता है--तव डसका प्रथक्‌ अस्तित्व नहीँ रहता-- 
कुछ भाग्य भी नहीं रहता । 


रामाजुज् ने कहा है--जत्र जीप ब्रह्म का ही अंश है, ओऔर 
जुद्न तथा कुद्ध-शक्ति-सम्पन्न है, तवच उसके लिए ब्रह्म के साथ 
एकीभावापन्न होना कभी सम्भव नहीं । जीच धझव भी जैसे , 
पृथक दे वरावर चैसे द्वी पृथक्‌ रहेगा। मुक्ति-दशा में केवल 
ब्रह्मानन्द्‌ का अनुभव करना ही उसका विशेष लाभ है । 

(६) शद्भुर ने कद्दा है--'तत्वमसि' इत्यादि भ्रुतिधाक्य खुनने 
से जो पिशुद्ध ज्ञान उत्पन्न दोता है, उसी से जीप का ध्ज्ञान शोर 
अज्ञानज संस्कारसमसृह नए हो जाते हैं। ज्ीच अपने ब्रह्मभाष 
का अदुभपष करता हे--“अधंत्रह्मास्मि! यही उसकी मुक्ति की 
अचस्था है । ; 

रामाछुज ने कहा है--शुवात्ञ॒स्थृतिरूपा भक्ति ही औध की 
मुक्ति का एकमान्न उपाय है। भक्तिसेषित समवत-प्रसाद से दो 


( १४१ ) 


जोध मुक्ति प्राप्त कर सकता है। किन्तु छुद्र जीप कभी ऐसा अल्ठ- 
भष नहीं कर सकता कि में ब्रह्म हैँ । जोध है कुद्र, त्रह्म हैं महान। 
जीप है अधीन दास ओर ब्रह्म हैं. उसका सेब्य प्रठ्ु। दास होते 
हुए श्रपने-भापको प्रभु समझना भारी अपराध है। जो जीप भ्रम 
से अपने-आपको शरहा खयाल करता है पद्द राजद्रोद्दी प्रज्ञा फे 
समान दंड के याग्य द्वोता है, मुक्ति तो दूर की वात है। 'तत्‌ 
व्वमलि? घाक्य का पर्थ है--त्‌ उनका दै-दांस या सेषक है। 
“अहं अद्यास्िति' घाफ्य साधक का उत्साहपर्धक स्तुतिवाक्यमात्र 
है, यथार्थ ऐक्योपदेशक नहीं । 

(७) शद्भूरने कद्दा है-माया, भअधिदा तथा अज्ञान ये तीनों 
एक ही पदार्थ हैं, केषल नामों में इनकी पिभिन्नता दै। यही 
माया ब्रह्म को ध्याश्नय कर के नाना चिघते (श्रम) फे कार्य 
उत्पन्न करतो है । 

रामानुज़ ने कद्दा है माया भर धज्ञान एक ही पदार्थ नहीं 
हैं। माया है भगवत-शक्ति ग्रौर ब्रह्म में आश्रित। अज्ञान है ज्ञान 
का प्रभाव और जोीच में झ्राश्रित | ध्रन्नान जीव को ही पिमोहित 
कर रखता है--पनन्‍्त ज्ञॉनाधार ब्रह्म को स्पश तक नहीं कर 
सकता। यह घज्ञान ही जीघ को संसार में आवद्ध किये रहता है, 
फिर भक्तिलच्घ भगपत-प्रसाद उपस्थित दोने से अपने आप 

अन्तह्ित हो जाता है । 

(८) शद्भूर ने कद्दा है-- 'तरबमसि इत्यादि घाकय से उत्पन्न 
सह हो मुक्तिज्ञाम का एकमात्र साधन है, दूसरा कोई उपाय 
नभद्दी | 

रामानुज ने कद्दा है--ज्ञान भी झुक्ति का सद्दापक है, किन्तु 
भक्ति हो मुक्ति लास का प्रधान उपाय है। भक्तिसेषित भगषत- 
प्रसाद से द्वी जीप त्ह्म-सायुज्याविरूप छुक्ति भाप कर इताथ 

- होता है । | 


( रृ४२ ) 


(६) शद्भर ने कद्दा है--ज्ीव इसी देह में हो व्रह्म-सात्षात्कार 
पाकर जीवन-मुक्त हो सकता है, ओर जीपन-मुक्त देदान्त के 
बाद लौकिक खुख-दुःख से अतीत हो कर सच्चिद्ानन्द अह्मस्थरूप 
हो जाता है। 

शमाडुज ने कहा है-ज्ञीव की जीवन-मुक्ति एक असार 
चाक्य है--देह रहते हुए किसी की मुक्ति सम्पव नहीं । देह छूट 
जाने पर भी जीघ जीव ही रहता है--कभी ब्रह्म नहीं होता । 
डस समय वह ब्रह्मानन्द्‌ का उपसोग करता हुग्रा सव तरह के 
भय से मुक्त रहता है । 

(१०) शहर ने कद्दा है--जीघ में कौन वस्तु नित्य है, कौन 
चस्तु अनित्य है इस ज्ञान का उदय पहले होता है। तव ब्रह्म- 
जिज्ञासा का अधिकार होता है। 

रामातुज ने कहा है-पहले नित्यानित्य का ज्ञान नहीं होता -- 
पहले कर्म तथा कर्म-फल को श्रनित्यता इत्यादि का ज्ञान हाता 
है; उसके वाद भह्म-जिज्ञासा में प्रचत्ति उत्पन्न होती है। 

रामाजुज का विशिष्ठाह्वेववाद ही वैष्णव घर्म की मूल भित्ति 

। इसी का विक्रास छुआ है परचपर्ती चैष्णब झाचायों के 
द्वारा । 


( १४३ ) 
साध्व-संप्रदाय 


मैंने “रामाउुज्-शीर्षक लेख में वैष्णघों के चार संप्रदाय 
का उब्लेख किया है--( १ ) श्री-संप्रदाय, (२) माध्य-संप्रदाय, 
(६३) सनक-संप्रदाय और (४) रुद्द-संप्रदाय | इनमें से श्री- 
संपदय का घिवरण "“रामाशुज्ञ”-शीर्षक लेख में दिया गया 
। अब माध्य-संप्रदाय का घिघरगा दिया जाता है। 
घशानंदतीर्थ पा मध्याचार्य प्राध्व-पंप्रदाय फे प्रतिछठाता हैं । 
इनके पिता का नाम मध्यगेद्द भद् था। मध्यगेह-घंश के त्नोग दक्षिण 
कनाराजज़िले के अंतर्गत उडिपि ताब्खुका के कब्याणपुर या 
रजतपीठ नगर के रहनेधात्े थे। १०४० शकान्द ( धर्थात्‌ १११६ 
ईं० था ११७६ संघत्‌ ) में मध्चाचार्य का जन्म हुष्आ था। पद्द 
पुरुषोचमतीर्थ या अच्युत प्रेत्नाचार्य के शिष्य थे। थआानंद्तीर्थ 
७६ घर्ष ज्ञीघित रहे । उनकी झुत्यु ११६८ शकाबद में हुई थी । 
आनंद्तीर्थ के बाद पद्मनाभतीर्थ इस संप्रदाय के नेता हुए, 
आओर पद्मनाभम के बाद नरहरितोर्थ। जन्म के समय भध्य का 
घाछुदेंव नाम रक्‍खा गया था। पाखुदेध ने त्राह्मण-बालकों के 
लिये निरदिएट शिक्षा दत्षिण-देश-स्थित ध्मनंतेश्वर के मंदिर में पाई 
थी | छोटी दी ध्यधस्था में उन्होंने संन्यात्त श्रदण किया था। 
संन्यास के वाद उनका नाम ध्यानंदतीर्थ पड़ा । 
माध्व-संप्रदाय के वैष्णव लोग चेशेषिक-दर्शान का अनुसरण 
करते हैं। पद्मतामसूरि-कृृत 'मध्य-सिद्धांत-सार! से ज्ञात होता 
है कि वेशेषिक दर्शन की नाई माध्यों ने भी पदार्थों को द्वव्य, 
शुण दधत्थादि में बाँटा है। अचपश्य इन्होंने थोड़ा-ला परिवर्तन 
कर लिया है। परमात्मा के हुण असिँंख्य हैं. ह्औौर उनकी 
शक्तियाँ आ5ठ--(१) खष्टि, (२) पालन, (३) विनाश, (७) शासन, 
(४) ज्ञान-दान, ($) पात्मप्रकाश, (७) जीघों को सखंखार में 


( १४४ ) 


शावद्ध करना. (८) मोज्नदान। परमात्मा सर्वज्ञ, सव शब्दों 
से प्रकाश-येग्य झोर जीव तथा श्रन्नीव से संपूर्ण भिन्न हैं। 
उनकी देह चिन्मय, श्ानंदमय इत्यादि है, ओर पह सव 
पदार्थों से स्वतंत्र भौर धअहद्वितीय हैं । घद नाना आकार धारण 
करते हैं। उनके सिन्न-सिन्न आकारों में उनका संपूर्ण प्रकाश 
है, ओर घद अपने श्रवतारों के साथ शुणों, अंशों तथा क्रियाओं 
में संपूर्ण एक हैं । लक्ठमी परमात्म से भिन्न हैं; पर परमात्मा 
के संपूर्ण अधोन हैं।घह अनादि, अनंत और परमात्मा की 
नाई मुक्त हैं। उनके भी नाना आकार हैं; परन्तु ये आकार 
परसात्मा के आकारों की नाई सत्तम पदार्थों से बने हैं । परमात्मा 
सर्वत्र ओर सब कालों में विद्यमान हैं; लक्ष्मी सी सर्घंत्र 
झौर सब कालों में विद्यमान हैं, श्रतणव परमात्मा के साथ 
सदा संयुक्त हैं। ज्ञीवों को निर्दिए-संख्यकू योनियों में भ्रमण 
करना पड़ता है, और अज्ञान इत्यादि उनके लक्तण हैं। जीघ 
असंख्य हैं, ओर डनमें सिन्नना है, उनके सिन्न-सिन्न पर्म हैं। 
किसी घर के ज्ञीष ब्रह्मत्वथ पाने के योग्य हैं, और किसी पर्ग 
के जीघ रुद्रत्व, गरुड़त्व, अखुरत्व. राक्तसत्व इत्यादि के। जीव 
तीन प्रकार के हैं--(१) जो मोक्ष के उपयुक्त हैं, (२) ज्ञों पुन+-पुनः 
संसार में घूम रहें हैं, ओर (३) जो अंधकार में रहने के येग्य 
हैं। देवतागण, ऋषियण, पितृगण और उत्तम मदुष्यगण प्रधम 
श्लेंणो के, साधारण मन्ृष्य द्वितीय श्रेणी के, और अधम मठ॒ण्य 
राक्षस, प्रेत इत्यादि तृतीय श्रेणी के जीव हैं । 


पुराणों का खष्टि-प्रकरण सांख्य-दरर्शन के आधार पर निर्मित 
है। माध्यों ने सष्टि के चिषय में पुराणों का अश्लसस्ण किया 
है। प्रक्रि नत्रिगुणात्मिकी है। अव्यक्त अवस्था में सत्तत, रज्ञ॥ 
तम का साम्य रहता है | परमात्मा के द्वारा जब इस साम्यावस्था 
का व्याघात हो जाता है, तव प्रकृति महत्‌, अहंकार, पंचतन्मात्र 


( १४४ ) 


इत्यादि तत्तों में विकृत होकर ब्रह्मांड को सृष्टि करती है। 
परमात्मा तब चित्‌ तथा अचित्‌ एदाथों को अपने भोतर सेकर 
श्रह्मांड में प्रवेश करते हैं ।इस अपस्था में लाखों चर्ष बीत 
ज्ञाने के चाद्‌ चह अपनी नाभि में एक कमत्त उत्पन्न करते हैं, 
जिसमें ब्रह्मा का जन्म होता है। तव बहुत समय के वाद ब्रह्मा 
इस जमगत्‌ की खष्टि करते हैं । 

जितना ज्ञान है, सब परमात्मा से उत्पन्न होता है। ज्ञान 
दो प्रदार का है--(१) सांसारिक, तथा (२) मोज्ञप्रद । सांसारिक 
ज्ञान से देह में या ख्री-पुत्र में श्ासक्ति उत्पन्न होती है।यह 
ज्ञान यथार्थ ज्ञान नहीं, वहिक श्रज्ञान है। परंतु ईश्वर के यथार्थ 
ज्ञान से यह ध्ज्ञान दूर होता है। विशेष कर्म और सेवा के 
द्वारा अधिकारियों को हरि का प्रत्यक्ष ज्ञान द्योता है। प्रत्यक्त 
ज्ञान मोतक्त का हेतु है। प्रत्यक्ष ज्ञान के लिये आपश्यक हैं-- 
(१) बैराग्य, अर्थात्‌ पार्थिव उपभोग में घिरक्ति, (२) शम ध्यर्थात्‌ 
निर्षिकार भाष, ओर दम शध्र्थात्‌ आत्म-संयम, (३) शास्त्र-ज्ञान, 
(४) शरणागति, भर्थात्‌ ईश्वर पर संपूर्ण निर्भरता, (५) 
ग़रुरूसेवा, (६) दीक्षा अर्थात्‌ गुर से ऐसे विषयों की पघाचनिक 
शिक्ता, जो पुस्तकों में नहीं मिलती, (७) शाख्रार्थ-चितंन, (८) 
गुरु-सक्ति, (६) परमात्म-भक्ति, (१०) प्रेम, (११) निष्कास कर्म, 
(१२) निषिदध कर्मा का परिहार, (१३) कर्म का फल हरि 
को ध्र्पण, (१७) विभिन्न प्रकार के जीघों की मर्यादा की भिन्नता 
तथा विष्णु की सर्वश्वेणटता का ज्ञान, (१५) प्रकृति से पुरुष को 
भिन्नता का ज्ञान, ध्र्थात्‌ नारायण से लेकर सर्रीक सव 
मनुष्य पुरुष हैं, लोर सब अचेतन पदार्थ प्रकृति हैं, (१६) भ्रम-पूर्ण 
भतों का तिरसरुकार, (१७) उपासना प्यर्थात्‌ शाख्राध्ययन तथा 
निद्ध्यासन ( अर्थात्‌ सब घिषयों को छोड़कर फेपल भगवान्‌ 
में मन लगाना )। कोई-कोई सगधान, के अधिभक्त भाष की 


( रैश8 ) 


चिता करते हैं, ओर कोई-कोई उन्तको चार भाधों से युक्त- 
सत्त्‌ ( अस्तित्व ), चित्‌ ( ज्ञान ), आनंद और आत्मा--समम्त 
कर उनका ध्यान करते हैं। ब्रह्मरेंच से ज्ेकर मनुष्य तककों 
हरि का प्रत्यक्ष ज्ञान संभव है। मनुष्य के पत्यत्त ज्ञान को 
तुलना त्रिजलों की चमक के साथ, और देवतों के प्रत्यक्त 
ज्ञान की तुलना सूर्य-मंडल को उज्ज्वलता के साथ की जा 
सकती है । 


माध्व-संप्रदाय के लोग नाक शोर ललत्लाट पर टीका लगाते 
हैं। लत्लाट पर गेपीचंदन को दूं ऊर्ध्व रेखाएँ रहती हैं। 
उसके बीच में एक काली रेखा ( जिसके मध्यस्थल में एक 
लाल ब्रिंदु) रहती है। दोनों श्वेत रेखाएँ नाक के ऊपर 
मिला दी जाती हैं। कंधों, बाहुओं इत्यादि स्थान्तों पर चदन 
से बनाए हुए शंख, चक्र, गद्दा, पद्म इत्यादि चिह रहते हैं । 
दक्षिण-सारत में इस संप्रदाय के चैष्णघों की संख्या आधिक 
है, उत्तर-मारत में यहाँ-पहाँ एक-पझमाथ पाये जाते हैं । 


आनंदतीर्थ ने ३७ अथों की रचना की थीो। उन्होंने अपने 
भ्रंथों के. बनाने में पंचरात्र-संद्दिताओं की कुछ घद्दायता ली 
थी ; पर इनमें व्यूदों तथा बाखुदेव का उद्लेख नहीं है | परमात्मा 
का नाम विष्छु दिया गया है। उनके अवतार राम झौर 
कृष्ण की भी अर्चना होती है; परंतु गोपातल्न-कृष्ण, राधा झोर 
ग्रोपियों का कहीं भी उस्लेख नहीं है। वैष्णव-धर्म ने प्राचीन 
भागव्त-धर्मीतर्गत चाखुदेव-मत का स्थान प्रहण किया। 


आनंद्तोर्थ का अह्मखूत्र-भाष्य उनके सत का एक प्रामाशिक 
मार्ग-दर्शक अंथ. है| उनके उच्च दार्शनिक मत डनके रचित 
“पूर्ण-पज्ञादशंच” में लिपि-बद्धः है। जयतीर्थ, जो खिष्य- 
परंपरा में पाँचर्थीं पुश्त के थे, इस संपदाय के एक माननीय 


( १४७ ) 


नेता थ्रे। उच्दोंने निम्नलिखित अंग संस्कृत-मभाषा में त्विखें 
थे--(१) तत्व-प्रकाशिका, (२) न्याय-दीपिका, (३) तत््व-संख्या- 
नाठिका, (3) उपाधि-खंडन, (५) उपाधि-खंडनटीका, (६) माया- 
राह-खंडन, (७9) तत्व-निर्णयश्रीका, (८) शुध। उनका जन्म 

१२४४ ई० में हुआ था ओर घद्द ४६ धर्प जीवित रहे! । 

नीचे माध्य संप्रदाय की गुरूपरंपरा की सूची दी जाती है। 
कवि कर्गापुर की (१४२६ ई० की) लिखी गोौरांगशोददेश-रीपिका 
प्रंथ से यद सूची ली गई है--(१) मध्चाचार्य, (२) प्मनाभाचार्य, 
(३) नरहरि, (४) अत्तोम, (४) जयतीर्थ, (६) ज्ञानसिघु, 

(७) महासिघु, (८५) विद्यानिधि, (६) राजेंद्र, (१० जयधर्म, (११) 
पुरुषे।त्तम, (१२) व्यासतीर्थे, (१३) लक्ष्मीतीर्थ, (१४) माधधेंद्र- 
पुरे (१९) ईश्घरपुरी, (१६) श्रीचैतन्य । 

माधघेंद्रपुरी माध्च-संप्रदाय के प्रथम आचार्य थे, जिनका 

नास पंग-देशोय वैष्णघों में सम्माननौय हुआ था । संघत्‌ १४४७ 
(१४०० ई०) में उनका जन्म होने का पता मिलता है। संभष है, 
पटद्द घंग-देंश-पासी हों । 

माधवेंद्रपुरो के तीन शिष्यों का भ्रमाव चैवन्यदेव पर पड़ा 
था । इन शिष्यों के नाम हैं-- 
फ (१) घद्देताचाय॑, (२) ईश्घरपुरी, शोर (३) केशव भारती । 

, भष्चेताचार्य श्रोदृर८ः (सिलह॒ट) के शअ्ेतर्गव ज्ञाउड-आम करे 
रहनेवाले थे। उनके पितामदह न॒सिद्द लाउड्रेश राजा गणेश 
फे मंत्री थे । राजा गणेश द्स षष के लिये गौड़ के सप्चाट हुए 
थे। नृस्िद्द लाउड़ेल ने शांतिपुर में गंगा-तीर पर एक सकान 
चनवचाया था। एस सकान में पद कभी-कभो आकर रहा करते 
थे। भ्रद्दैताचार्य के पिता कुबेर त्े-पंचानन लाउड़ के राजा 
कृष्णदास के ससासद्‌ थे। घद्द भो कभी-कभी शांतिपुर में 
आकर रहते थे। परंतु अद्वेताचार्य के समय से इस परिवार 


( शषू८ ) 


का वास शांतिपुर में हो गया। प्रक्लेवाचाय का जन्म १४६० 

संचत्‌ में हुआ था, और सुत्यु के समय उनकी अचरुधा १०७ 
घपं॑ की थी । पह्द बड़े भारी विद्वान थे, शोर उपनिषदों में 
उनका बड़ा सारी पांडित्य था। विद्या, सदाचार ओर भक्ति 

के लिये नवद्वीप में उनको बड़ी प्रतिष्ठा थी। भक्ति की शिक्षा 

अपने गुरु भाधवेंद्रपुरी से ली थी। नवद्दोप उस समय पंग-देश 
की एक घिरादू पाठशाला थी | यहाँ के स्पातं-पंडित रधनंदन और 

नैयापिक पंडित घासदेष सार्वभोम तथा रघुनाथ शिरोमणि के 

नाम प्रसिद्ध हैं । नवद्वीप में शाख्र-चर्चा वहुत थीं; परंतु धर्म- 

चर्चा बहुत ही कम | उस समय के लोगों की धर्म में ध्यन्ासक्ति 

देखकर घद्धेताचार्य ध्रत्यंत व्यधित हुए थे, और चाहते थे कि 

घंग-देश में भक्ति की धारा प्रधाहित हो। घंग-देशीय वैष्णपों 
का ऐसा विश्वास है कि प्रद्देताचार्य ने परमात्मा से आंतरिक 

प्रार्थना की थी कि वंग-देश में ऐसे एक महापुरुष का झआाविर्भाव 

हो, जिसके द्वारा पंग-देश-चासियों को धर्म-जीवन का लाभ हो |" 
परमात्मा ने उन्तकी वात छुनी। घंगीय वेष्णपन-्म्रंथों में पाया 

जाता है कि घद्देताचार्य के अभीएण को पूर्ण करने के लिये 

श्रीचैतन्य धरा-धाम में झपतोर्ण हुए थे। 

१४७३ संघत्‌ में चैतन्य व्वा जन्म हुआ था। घीस घषं की 
अवस्था होने के पद्दले ही चेतन्यदेघ सब शास्त्रों का पअध्ययन 
समाप्त कर विद्यार्थियों को पढ़ाने लगे; परंतु इन युधक की 
धर्म में सति नहीं सालूम होती थी। इश्वरपुरी कभी-कभी 
नवद्वीप में भाया करते थे, ओर उन्हें धर्म-शिक्षा देने की चेष्टा 
करते थे | परंतु यौवन की चपलता ने उन्हें घेर रकखा था। 
माध्रेंद्र की चातों को घद्द हँघकर उड़ा देते थे । 

चैतन्य की धम-हीनता उनका एक छुझम चेश था। उनके 
हृदय पर घह्दिताचार्य का प्रभाव पड़ा था। उनका चरिन्न निर्मत्त 


( १४६ ) 


था। चापदय उनका खेल था । इस निर्मेत्त, पचित्र सरत्त 
हृदय में भक्ति का संचार कैसे हुआ, इसका इतिद्दास अपूर्ष 
है। पित-पिडदान के लिये घद गयाजी गए। तोथथेस्थान में 
ईश्वरपुरी की भक्ति का उच्छुषास देखकर घट्द घिस्मित हो गये । 
भक्तिमान्‌ ईश्वरपुरी की सूर्ति उनके हृदय-पट पर देध-छवि 
की नाई' अंकित हो गई। जब घषह घपिषए-पद्‌ पर पुष्पां्त्षि 
देने के लिए खड़े हुए, तब उनको यांद्‌ पड़ी, कि इन्हीं चरणों 
से भगषतो सुरघुनी निःखूत हुई थी, इन्दीं चरणों से बन्नि दलित 
हुआ था, इन्हीं चरणों की धूत्ति सस्तक पर धारण करने के 
लिये शुक संनन्‍्यासी झोर नारव्‌ पिरागी हुए थे | उसी क्षण बह 
सूच्छित होकर भूतल पर गिर पढ़े। मूर्च्छा-भंग के वाद उनके 
नयनों से अजस्त्र धश्रपर्षण होने लगा, और घाण्प-उद्ध कंठ 
से उन्होंने साथियों से कद्दा--तुम घर लौट जाओ, में 
अब प्राणेश्वर को देखने फे लिये मथुरा चलता हूँ |” 

ईंश्चरपुरो ने उनको दीक्ता दी थी।२४ चर्ष को ध्यवस्था 
में केशव भारती से उनको संन्यास मिल्ला । ध्यव पद्द मोर उसके 
अचन्चुचरगण पंग-देश को भक्ति-धारा से क्वावित करने लगे । 

अति पाचीन काल से बुंदाघन बवेष्णपघों के सहातीरथों में 
परिगणित है। यह मधुरा से ३ कोस उत्तर यथुना के किनारे 
पर है। 'बूंदाः शब्द का ध्र्थ है तुलसी, अतपष बृंद्ाघन 
शब्द्‌ का थर्थ है तुलसो का जेंगल । पूर्ष कात्त में १४४५ पर्ग सील- 
विस्तृत तजमंडल बड़े-बड़े सुंदर मंदिरों तथा अद्यज्ञिकाओं से 
खुशोभित था । १०१७ ई० में खुलवाब महमूद ने मधुरा पर चढ़ाई 
कर यहाँ के मंद्रिं तथा इमारतों को श्ूमि-सात्‌ कर दिया था। 
सिकंदर लोदी ले भी १४८८ से १४१४ ई० तक आक्रमण कर 
इस नगर को उजाड़ दिया था। अतएष सोलहवीं शताब्दी 
' के प्रारंभ में खारा अजमसंडल उज़ाड़ जंगल हो रहा था। इस 


( १६० ) 


छ्प्त तीर्थ का उद्धार चैतन्य ओर उनके शअबुचरों के छारा 
संपन्न हुआ | अकस्मात्‌ मानों इंद्रआल के दर/रा यहाँ अनेक 
भारी-भारी इमारतें बन गई' | मधुरा के इतिदास-लेखक मिस्टर 
आडउज़ कहते हैं--“अ्न्य देशीय चैष्णवों की अपेक्ता बंगाली 
वैष्णवों का प्रभाष दृंद्ावन पर अधिक पड़ा था, पयोंकि चैतन्य 
के शिष्पों ने ही पहले-पहल यहाँ मंदिर चनाये थे ।” 

प्रसिद्ध माध्य योगी माधघेंद्रपुरो ने, ज्ञिनका उल्मेख पहले 
हो चुका है, अपने ज्ीपत का वहुत समय दुंदावन के जंगलों 
में, यघुना फे किनारे पर, विताया था। उनके पवित्र जीवन 
तथा भक्ति की व्यश्नता देखकर चहुत से बंगाली तीर्थ-यात्री 
चुँदापषन की और आाकृुए हुए थे। उनमें से कुछ उन्तके शिष्य भी 
हो गए थे | संन्यासोज्ी को भिन्षा करने का अभ्यास नहीं था । 
देवयोग से जे। कुछ उन्हें मिल जाता था, पह्दी पह खा लेते 
थे | यदि किसी दिन कुछ नहीं मिलता था, तो उपधासी रह 
जाते थे। रात-द्नि कृष्ण की श्याम सूर्ति के ध्यान में लगे रहते 
थे। भेघ का श्याम-अंग तथा घनस्थल वा पर्वत की श्याम झाभा 
देखकर उनको अतिशय आनंद होता था, ओर पद्द इनको 
असीम के प्रतिरप समझते थे | समय-समय पर उनकी समाधि 
लग जाती थी | उन्तकी व्याकुलता उनको मन्त कर देती थी । 

बुँदापन में पहुँचकर चह संध्या के समय एक चुक्त के तल्ले 

। उनको याद्‌ न थी कि दिन-भर उन्होंने कुछ खाया नहीं । 
उनके मनश्चज्षु के सामने की श्याम सू्ि ने उन्हें जिला रखा 
था। यहाँ एक कष्ण-काय गोप वाल्क आकर उन्हें एक पात्र दूध 
दे गया। बाज्षक का चेद्दरा उन्हें बहुत अच्छा लगा। शत को 
सपने में वालक ने उन्हें दिखाई देकर कहा--'अन्नक्ूट पहाड़ 
पर घने जंगल में मिह्ठी के नीचे में गड़ा हूँ । मूर्ति तोड़ने-चाले 
यपनों से बचाने के लिये एक ब्राह्मण ने मुझे याड़ रक्खा था। 


( र१६९ ) 


में बहुत इःखी हो रहा हैं, माधव । में कुंजों का स्वामी हैं। भेरी 
रक्ता करो | मैं चहुत दिनों से तुस्हारों अपेक्ता कर रद्दा था। 
ज्ञिन थोड़े मनुष्यों का मेरे प्रति प्रेम है, उनमें से एक सुप्त दो ।7? 
माधव ने उस मूर्ति का उद्धार किया, ओर अभिषेक कर 
मोवद्धंन में उनकी स्थापना की। 

पुंडरीक विद्यानिधि, जिनका चैतन्य पिता के सद्श 
सम्मान करते थे, झोर गदाधर पंडित के पिता माधव मिश्र 
भो माधवेंद्रपुरो के शिष्य थे। चेतन्य को माधपघेंद्र के दर्शनों 
का सोभाग्य नहीं हुआ था; फ्योंकि चैतन्य के जन्म के दो 
घर्ष पहले दी माधघेंद्र का देहांत हो गया था। किंतु चैतन्य 
वहुत भक्ति के साथ उन्की सरुछति का पोषण करते थे, कारण 
उन्होंने सबसे पहले घंग-देश में भक्ति की अखुत-घारा प्रधाहित 
की थी । 

माधघंद्रपुरी की सत्यु के पचास घर्ष पीछे लोकनाथ मिश्र 
आर भूगर्स आचारये दृंदावन पहुँचे, श्रौर चैतन्य की शाक्षा 
से सदा के लिये घष्ठाँ रदने लगे। उनके पषित्र जीपन तथा 
असाधारण भक्ति से लोग मोध्ित हो गये। यथार्थ योगरियों 
की नाई उनको तपरुघा थी। इस महातीथे में उन्होंने बहुत 
श्ानंद से जीवन व्यतीत किया, जिससे भविष्य घंश के कुछ 
बंगाली पिछान यैष्णर्ष चुंदाषन के प्रति भआाकृए हुए । 

इन पिद्धानों में रूप गोस्वामी और सनातन गोस्वामी 
दो भाई, कुछ पीछे उन्तके भतीजे जीष गेस्वामी, ओर उनके 
भी कुछ पीछे श्रीनिषास शाचाययं, नरोचमदतत, श्यामानंदवास 


आर क्ृष्णदास कविराज थे । 


अ««न्‍ममम-म--मभकणनंनयाा 


छ० घि० त्ले०--११ 


( ₹६२ ) 
साधना 


साधना! शब्द से क्या समझता जाता है ? सिद्धि श्र्थात्‌ फल 
प्रप्ति के अभिषप्राय से जो काम किया जाता है, उसका नाम है 
साधना! | संघार के सभी व्यापारों में इसके उदाहरण मिलते 
हैं। दल चलाना इत्यादि कामों से किसान को पअन्न मिलता है, 
पाठाभ्यास के छ(रा विद्यार्थी परीक्षा में उत्तीर्ण होता है, भोजन 
के द्वारा भूख मिटती है। ये हैं स्‍्थूल या भोतिक जगत की 
कार्यावली के उदाहरण | किन्तु भोतिक जगत्‌ के अतिरिक्त एक 
दूसरे जगत्‌ में अधिकांश लोग विश्वासी हैं।उडस जगत्‌ का 
नाम है माव जगत झथवा अध्यात्म-जगत्‌ | इस साप-जगंत की 
पक पस्तु का नाम है 'जीवात्मा' और एक दूसरी घस्तु का 
नाम है परमात्मा? | दोनों ही चिन्मय हैं। दोनों ही सूलतः एक 
हैँ -जीवात्मा परमात्मा का ही अंश है; किन्तु जड-जगत के 
प्रभाव में पड़कर जीवात्मा अज्ञान-तिमिराच्छन्न हो गया है, ओर 
भूल गया है कि में निधिकार नित्य आनन्द्मय परमात्मा का ही 
धंश हूँ । इसी कारण उसे दुशख-सोग करना पड़ता है । 


चिद-पिशिष्ट घस्तुमात्र ही जीवात्मा दै-मछुप्य, पशु, पत्ती, 
कीट, डद्निज्ञ । इनमें से जड़ का प्रसाष जिस पर जितना अधिक 
है, बह उतना हो प्रज्ञान-तिमिरान्ध दो रद्या है। महुष्य ही एक- 
सान् जोष है, जो ज्ञान तथा धजक्षान की उपलब्धि करने में समर्थ 
। मनुष्यों के सीचर भो ज्ञान तथा अज्ञान फे तारतस्य के हेतु 
साना स्तर दै--पशु-प्रकृति से देघ-प्रकति तक । 


उच्च प्रकृति के सानवगण समस्त सकते हैं कि वे सूलत 
शुचछसत्त परमात्मा से उत्पन्न हैं, झोर तमोमय सौदिक जगत्‌ के ' 
अभाष में पड़ कर परसात्मा से बहुत दूर हट गये हैं! कल दममक्त 


( र६३ ) 


होकर वे फिर परमात्मा के साथ एकीभूत होने की आकाँत्ता, 
करते हैं । जिस कार्यावली की सद्दायता से वे इस फल को प्राप्त 
करने की चेष्णा ऋरते हैं, उसका नाम है साधना । 


परमात्मा की उपासना के निमित्त दे घिमिन्न प्रणात्रियाँ 
ध्रधन्नस्वित होती हैं“-होई परमात्मा को समण समभतते हैं 
ओर कोई निर्गुश | निर्गुण उपासकों की संख्या घहुत थोड़ी है। 
श्रधिकांश उपासक परमात्मा के सगम्मुण भाष का श्रवल्लम्बन कर 
ही उनकी ग्राराधना करते हैं। सगुण परमात्मा ही ईश्चर या 
श्रीभगवान हैं। 


ईएघर जगत्‌ से भिन्न हैं, किन्तु जगत्‌ ईश्वर से सिन्न नहीं। 
घद्द जगत्‌ के उपादान-कारण तथा निमित्त -कारण दोनें हैं । ईश्वर 
चेतन हैं और अपनी इच्छा से जगत्‌ की रचना करके शासक के 
रूप में उसके प्रत्येक्ष अवयव में प्रविष्ट द्ोकर पिराज्ञ रहे हैं। 
ईश्वर से परे एक स्वतन्त्र निविशेष तत्व है, जो मन तथा बुद्धि 
के अगोचर है। घह निर्विकार है, इस कारण भत्यत्ष रुप में 
जगत्‌ का कारण नहीं हो सरूता। नि्षिशेष परमात्मा की उपा- 
सना नहीं हो सकती | जगद्‌ के कारण अजक्ञर-पुरुष ईश्वर ही 
उपासना की उपयुक्त हैं। परमात्मा की स्वेच्छा-परिग्रद्दीत ग्रुण- 
पिशिष्ट सच दी ईश्वर है । 


डपासकों ने उनकी जितनी सूर्तियों को करपना की है, वे 
केवल उनके सगण भाष का अपलम्बन कर | पद्द एक होते हुए 
भो भक्तों फी चित्त-घ्त्ति के अनुसार नाना झा्पों में प्रतिभात होते 
हैं। भेद है फेघल नाम तथा रूप का। नाम भर रूप छोड़कर 
जो तत्व मिलता है, पद्दी यथार्थ तत्व है--पह परमात्मा के शति- 
रिक्त ओर कोई तत्व नहीं । 


( शहेंछ ) 


उपासना के तीन भार हैं--कम-मार्ग, ज्ञान-मार्य तथा मक्ति: 
मार्ग । भक्ति डैव्सूलक है और ज्ञान ध्यह्लेततल्क | व्यावहारिक 
कर्म-मार्म में दैतसाव है ओर योग-सूलक कममार्यग की भधन्तिम 
अपस्था में द्वेत-ज्ञान चिल्लप्त दो जाता है। कर्मन्मार्ग तथा भक्ति- 
मार्ग की चरमायस्वथा है कान, ऑर-ज्षास प्राप्ति का फल है मोक् । 
सब सार्याघलस्वियों का उद्देश्य है चरमावस्था में परमात्मा के 
साथ एकल लाभ करना | झन्द की अवस्था में ज्ञान तथा भक्ति 
में सिन्नता नहीं रहती। जीवात्मा के परमात्मचोध क्यो धाप्त 
होने के पश्चात्‌ भी गोड़ीय वैष्णबणण परमात्मा तथा ज्ञीवात्मा 
के चीच सेब्य-लेवक-साव प्रतिष्ठित रखना चाहते हैं। वे कहते 
हैं कि ज्ञान-लाभ दोचे के वाद भी, और परमात्मा के साथ मिल 
जाने के पश्चात्‌ मो, जीवात्मा में सक्ति रद्द सकती है। यद्यपि 
ज्ञान के द्वारा 'में झर ठुमा का यथार्थ भेद छुप्त हो जाता है, 
तथापि पराभक्ति के प्रभाव से अद्धैव-समुद्ध में भो ( कब्पित ) 
द्वेव-भाव की लहरें उठती हैं। संक्तेप में गोडीय चैंप्यवगण मग- 
घान्‌ के साथ सायुज्य लाभ करते हुए भी उचकी सेघा के लिये 
उनके साथ भेद-साव रखले को व्यग्न हैं | इसी में डन्हें झेंधिक 
शानन्द मिलता है, और यही उनकी सक्ति की पराकाष्ठा है । 


कहा गया है कि साथना की प्रणालियाँ दोन हैं--कोई कई 
कर्म के द्वारा, कोई कोई ज्ञाच के द्वारा ओर कोई-काई भक्ति केद्धारा 
परमार्थ प्राप्त करने के प्रयासी हैं । किन्तु कर्म के साथ सस्पकी- 
रहित छ्ञान-सूलक अथवा भक्ति-सूुल्नक साधना असम्भव है। 
किसी भी प्रकार की साधना में हस प्रचृच् होना चाहें, पहले से 
ही कर्म की आवश्यकता है | पहला फाम है, भगवान्‌ में विश्वास 
करता। यह है ज्ञानसूल कर्म | यदि हम कर्मसृूलक उपासना में 
प्रदत्त हेप, तो याग-्यज्ञ, पूजा-पाठ, सन्ध्या-उन्‍्दनादि कर्म करने 


( ६४ ) न 


पड़ेंगे। किन्तु भगवान्‌ पा जिस किसी देवता के उद्देश्य से दम 
यागनयक्ष, पूजा पाठ-में आत्म-नियोग करें, प्रधम दी उनके प्रति 
भक्ति उत्पन्न होना आवश्यक है । तप देखा जाता है कि कर्म 
मार्ग में ज्ञान तथा भक्ति की सहायता आपश्यक है । 

ज्ञान मार्ग में चिन्ता, युक्ति; तर्क इत्यादि कर्म के द्वारा भगवान्‌ 
में घिश्वास रस्थापन करके उनके स्घरूप की, तथा उनके साथ 
सरूष्टि के सस्वन्ध की, उपलब्धि होनी चाहिये। श्रधण, सनन, 
निद्ध्यासन, ध्यान, सम्प्रश्ात समाधि, असमस्प्रज्ञात समाधि--इन 
सब स्तरें को क्रमशः शझतिक्रम करना टद्वोगा | शअतएध जक्षान के 
साथ कर्म तथा भक्ति का सम्बन्ध है । 

भक्तिमार्ग में भी कर्म तथा ज्ञान का सम्बन्ध है। पहले ही 
हाँ ढ़ निकालना होगा कि भगधान का अथपा जिस देधता के 
प्रति दम भक्ति ध्र्षण करना चाहते हैं, उनका स्परूप क्‍या है। 
उसके पश्चत्त्‌, किस प्रणाली से हम उनके प्रति अपना प्रेस 
अर्पण करेंगे ? हम उन्हें पिता या माता, या पुत्र या कन्या, या 
जञ्ञाता या सखा, या प्रययास्पद या प्रश्षु मानकर उसी सम्धन्ध 
के अलशुसार उनके प्रति प्न्त॒ुयाग प्रदर्शन करेंगे । यहाँ भी कम 
से छुटकारा नहीं । 

कल्निकाल में मानव के लिये भक्ति-मार्ग का अपलम्बन समी- 
चीन है। भगवान्‌ को प्रश्ु अथवा माता समस्त कर श्यपने को 
उनके दास या सनन्‍्तान मान कर भक्ति करना सबसे अधिक 
खुगम है। फेषल इस साध को पकड़ कर निश्चिन्त रद्दने से नहीं 
चलेगा | झपने देघता को दिन-रात स्मरण करना शध्ाषश्यक 
है। उनको सरुमरण करने का सबसे सहज उपाय है उनका 
भामजपं करना | 

जैसे तडित्‌-पार्ताषह् में घातव खूच्र फे द्वारा एक स्थान के 
तडित-यन्ज के साथ अन्य स्थान के तडित-यन्त्र का संयोग 


( रहे ) 


साधित होता है, उसी प्रकार घाक-यन्त्र की सद्दायता से, अथवा 
धन्तर में निःशन्द से उच्चरित सगवान्‌ के नामों की परम्परा की 
सद्दायता से, एक ऐसा खूत्र श्रधित होता है, जो भगवान्‌ के साथ 
जीवात्मा का संयोग कर देता है| नाम-जप वेतार के वार का 
काम करता है। 

जप की संख्या निर्धारित करने के निमित .छुलसोी, रुद्राक्ष 
या स्फटिक की माला का उपयोग किया जाता है। जिन्होंने 
नाम-जप का ञबत अद्दण किया है, थे प्रति दिन के लिये एक नाम 
की संख्या निर्दिष्ट कर रखते हैं। माला के द्वारा जाना जाता है 
कि अनुष्ठेय देनिक त्रत प्रतिपात्नित हुआ है या नहाँ। चैतन्य 
मद्दाप्रभु के समसामयिक भक्त-शिरोमणि यधन हरिदास नित्य 
पिन्ता व्यत्िक्रम के एक लक्ष दरिनाम-जप करते थे | 

जप का नियम यह है कि हम जिन देधता का नाम ले रहें 
हैं, नाम-अहण के साथ-साथ हृदय में उनका चिन्तन करते ज्ञाना 
चाहिये, ओर अभ्यास करना चाहिये कि दूसरा कोई भी चिन्तन 
मन में न आने पावे। हाथ में माला रहने से पद्द हमें अन्‍न्य- 
मनस्कता से चचाती जाती है । 


( १६७ ) 
सनुष्य का चरस लक्ष्य 


कव्याण का शिपाँक नामक बृद्दत्‌ भ्रन्थ भेरे पास पहुँचा। 

६4६ पृछ-व्यापी दुरूह भन्ध को मेरे समान अद्प-घिद्य व्यक्ति भज्जी 
भाँति समर कर कितने दिलों में बाँच जा सकता है ? नावेल तो ” 
है नहीं कि प्र्ों पर पृष्ठों का झतिक्रम दो सकता दो | कुछ लेख 
ऐसे हैं जिनका एऋ-एक पृष्ठ जीण करने में एक-एक, दो-दो, तोन- 
तीन दिन रूग जाते हैं। ग्रही को तो सांसारिक काम लगा दी 
रहता है ; किसी काम में फेस जाने से यदि पढ़ना दो-एक दिन 
बन्द हो गया तो युक्तियों का क्रम ठीक-ठीक स्मरण रखना कठिन 
दो जाता है, दुबारा पढ़ने की प्राषश्यकता होती है। प्राय 
सभी लेख चड़े ही घिहद्त्तापूर्ण हैं। उनको समालोचना करनो 
भेरे लिये ध्ुएता होगी, क्योंकि उनकी चुटियाँ, यदि हों भी, 
मुझसे पकड़ी नहीं जा सकतीं । ध्यतएव भ्रन्ध के प्रथर्मांश के कुछ 
लेख पढ़कर भेरी धारणाशक्ति के अनुस्तार मुझे जो कज्षोण 
आलोक प्राप्त हुआ है, में उसो का एक त्षौणतर प्रतिबिभ्व 
उपस्थित करता हैं । सम्भव है कि सेरो स्थूल बुद्धि लेखों का 
ठीक-ठीक प्राशय अहण नहीं कर सकी हो । एक-आ्याथ स्थान 
पर, जद्दाँ सेरा प्रवेश नहीं हुआ, मेंने शिष्यथत्‌ एक-आध प्रश्न 
किया है। कहाँ अपनो ओर से दो बातें कहकर मैंने ध्यत्प- 
मतित्व का परिचय दिया है।इस श्रन्थरलल को पी हन्त तक 
पढ़ जाना इस चृद्ध के किये असस्भष है।मैं इसे घोरे घोरे 

पढूँगा । 

कई लेखों में शैव कौर वैष्णवों के पिरोध का उल्लेख किया 
गया है। सभो लेखकों ने इसका उत्तम समाधान भो किया 
है। अज्ञान ही पिरोध का सूल है। परमात्मा ्खणड, धयपरि- 
ब्छिल्र, सर्वव्यापी, सर्पान्तयोमी, नित्य, सब्बिदानन्द-स्थरूप हैं। 


( एंड ) 


डपाप्तओों ने उनकी जितनो मूर्तियों को ऋरपना को है, थे सच 
उनके सग्रण भाव की हैं। वे स्वर्य एक दोदे हुए भी भक्तों को 
चित्तवत्ति के अचुपतार अनेक रूपों में प्रतिभात द्वोते हैं।भेद 
करेपल भाम-रूप का है।साम-रूप को छोड़ देने से जो तत्व 
मिलता है, पही यथार्थ तत्व है--घह परमात्मा के प्रतिरिक्त अन्य 
कोई तत्त्व नहीं । 


रे 


इस संसार में दो द्वी तत्व हैं“-चेतन तथा शचेतवन | चेतल * 
के 'सत्तः कदते हैं ओर अचेतन को 'असत्‌! । सत्‌ सदा एकरूव 
रहता है, और 'असत' का परिषर्तन होता है--छथवा थों कह्दिये कि 
'सत' अपरिणामी है और 'सत' परिशासी | झआात्मा परिणामी 
नहीं है, झतएव सत्‌ है। सष्टि पहले सत्‌-मात्र था, अखत्‌ नहीं 
था। इस्तोको परमात्मा, ब्रह्म था शिव कहते हैं। यहाँ शिव चिम्रूति 
के अन्तर्गत देवता-विशेष शिव नहीं हैं, जं संदहारकर्तामात्र हैं । 
जिमूति के झन्‍य दो देषवा--अह्मा तथा विष्या--खूशिकर्ता तथा 
पाल्नन-कर्ता हैं। ये तीनों ब्रह्म के अंशमात्र हैं--मूल है अह्म, जो 
जनत्‌-कारण है । शझनेक स्थत्नां में ब्रह्मघाचक शिप को 
पोराणिक देषता शिषध के स्राथ एक करने के कारण लोगों 
हे मन में एक भ्रमात्मक धारणा दो गयी है। फ्या यह ठोक 

(४ नि 

परिहृश्यम्रान जगत्‌ को उत्पत्ति कैसे हुई? सष्टि के पहले 
एकमात्र परमात्सा' विद्यमान थे। कार्य की उत्पत्ति के पूपे जो 
विना व्यतिक्रम के रहता है, पद्दी डस काय का कारण है। 
इस लिये वेदान्त में श्रह्म ही जमत्‌ के कारण बताये गये 
हैं। किन्तु बह्म तो निर्णुण और सिष्किय हैं। तब उन में 
जगज्ाननादि-कारणत्व कैसे रह सकता है! यहाँ विभिन्न मतों 
का आरम्म होता है| 


( रहैं&£ ) 


ज्ञीप और ब्रह्म में कोई यथार्थ भेद नहीं है।जो भेद्‌ 
धतीयमान प्ोता है, पद्द माया के कारण | माया न सत्‌ है, न 
अखत्‌--घह् एक अनिर्धयनीय पदाथ्थे है। परमात्मा की इच्छा 
से उसकी उत्पत्ति होती है। परमात्मा स्पप्रकाश हैं, किन्त 
अपनी इच्छा से अपने आपके शझावरण-युक्त करते हैं।इस 
आचरणा को माया या श्पिद्या या अज्षान कहते हैं। किन्त 
जिस समय वे श्रावरण-युक्त होते हैं, उस समय वे आपरण-सुक्त 
भी रह सकते हैं; यदी है उनको घिशेपता ) शआ्रावरण (माया) 
से युक्त आत्मा है जीव, और माया-घुक्त हआ्यत्मा है ब्रह्म । यदद 

शद्भाराचार्य का ब्रह्मादह्यघाद । 

किन्तु निष्क्रिय ब्रह्म से जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती । 
तप निर्विशेष श्रवस्था से ब्रह्म को सविशेष अपस्था का 
अ्रहण करना पड़ता है। पद्द अपनी इच्छा से एक हो समय 
सविशेष तथा निविशेष दानों हो सकते हैं। सविशेष अवस्था 
में चद जगज्नियन्ता ईश्वर हैं । 

ईश्वर के साथ जगत्‌ का क्या सम्बन्ध है? उपादान- 
कारण के साथ कार्य के छः प्रकार के सम्बन्ध माने जाते हैं--- 
(१) घस्त्र में तन्‍्तु है; (२) तन्तुओं के आधार पर पस्त्र है; (३) 
तन्तु ही पट-रूपता को प्राप्त दो गये हैं; (७) पट एक अतिरिक्त 
घस्तु (अचयदघी) है जो तन्तुओं से उत्पन्न हुआ दे, वन्तुओं की 
सच्चा स्व॒तन्त्र है; (४) तन्‍्तु पथ से पूर्व भी थे, आये भी रहेंगे 
आर जर्दाँ पट उत्पन्न नहीं हुआ वहाँ भी हैं; तन्तुओं का पट से 
स्वतन्त्र रहना सम्सव है, किन्तु पट तस्तुओं से स्पतन्च् अपनी 
सत्ता नहीं रख सकता; (६) दम कद नहीं सकते कि तन्‍्तु 
झौर पट भिन्न-भिन्न हैं घा एक। चैज्ञानिक रूप से इईश्थर- 
निरूपण में इन छह्ों प्रकार के सम्बन्ध पाये जाते हैं--(१) जगत्‌ 
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में ईश्घर हैं, (२) ईश्वर में जगत है, (३) ज्ञगत्‌ ईश्वर ही है, 
(७) जयत्‌ झौ( ईश्वर भिन्न-मिन्न हैं, ईश्वर जगत्‌ से परे हैं; 
(५) ईश्वर जगत्‌ से भिन्न हैं, किस्तु जगत ईश्वर से सिन्न 
नहीं, (६) जगत्‌ अनिर्वचनीय है, ईश्वर से भिन्न या अशिन्न 
कुछ भी नहीं कद्दा जा सकता । ईश्वर ने शपनो इच्छा से स्थय॑ 
ही जगत्‌-रूप धारण किया है--वे ज्गत्‌ के डपादान-काय्ण 
भी हैं और निभित्त-कारण भौ हैं। ईश्वर चेतन द्वाने के कारण 
जगत्‌ को झअपत्ती इच्छा से रखकर शासक रूप से उल्तके प्रत्येक 
ध्थवयष में प्रविष्ठ द्वा रहे हैं | ईश्वर से परे एक स्पतन्म 
निर्विशेष तत्व है, जो मन तथा बुद्धि की पहुँच के बाहर है। 
निधिकार दोोने के कारण वे प्रत्यक्ष रूप में जगत्‌ के कारण 
नहीं हो सकते। निर्षिशिष परमात्मा की डपासना नहीं हो, 
सकती | जगत्‌ के कारण ध्यक्षर-पुरुष ईश्घर दी उपासना के 
योग्य हैं। यद्द है ईश्वर-पाद | बह्मवाद में श्रात्मा का कर्तृत्व 
नहीं है, किन्तु ईश्वर-घाद में कर्तत्थ है। ईश्वर परमात्मा का 
स्वेच्छापरिग्रहदीत रूप हैं । * 

ईश्वर जब शित्र के नाम से अभिद्दित द्वोते हैं, तव ईश्वर- 
, पाद ही शैब-धर्म कहल्लाता है। शिव में जगत्‌ उत्पन्न करने 
की शक्ति है, इसलिये वे शक्ति-विशिष्ट हैं, यद्द मानना द्वोगा ! 

भय ह्रैवचाद कौर ध्यक्वेतवाद का प्रश्न उठता है। जीव 
ओर ब्रह्म मिन्न हैं, किया एक हो हैं? शह्भुर के ब्रह्म-सूज-माष्य 
में दोनों का अभेद चताया गया है । यद्द है बअह्माहययघाद। 
'इंश्बर जगत्‌ को बनाकर उसी में भ्मजुप्रविष्ट होते है? यह एक 
श्रुतिधाक्य है | वे (ईश्वर) पदार्थों ( जगव्‌ ) के उपादान-फारण 
भीहें ओर प्राणस्परूप भी हैं ।जगत्‌ में जड़ चेतन दोनों नामों 
से कहे जानेषघाले खभी का उनमें अन्‍न्तर्भाव है। जीव भी 
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इसी श्रेणी के पन्तर्गत है । कद्दा गया है कि ईश्वर फे परे एक 
निर्षिशेष तत्त्व है, जो सब की आत्मा होने के कारण परमात्मा 
कद्दा जाता है। यह निविकार द्वोने फे कारण जगत्‌ का 
कारण नहीं कद्दा जा सकता पटद्द अपनी इच्छा से शक्तिविशिष्ट 
होता दे, उसका यद्द शक्तिषिशिए्ट स्वरूप हो ईशपर है। ध्यतएव 
ईश्वर का एक अंश शक्ति है।, शक्ति और शक्तिमान्‌ अभिन्न 
हैं । शिघ शोर शक्ति दोनों प्ोतप्रौंत्त रूप में मिक्ते हुए . 
हैं। दोनों एक दुसरे के श्राधार पर हैं। शिव शक्तिमय आर 
शक्ति शिचमय हैँं। शिप ज्ञान-स्वरूप, पह्यौर शक्ति क्रिया-स्वरूप 
कटद्दी जाती हैं | यददी है शिवाद्वय-पाद या शक्तयद्धप-घाद । 


. चेतनन्तथा पअचेतन-घिभाग-विशिष्ट ब्र॒क्ष के अभेद्‌ या 
पएकत्वनिरूपक सिद्धान्त का नाम है विशिष्टाद्वैव-चाद | बद्ध- 
दशा में ब्रह्म के साथ जीव के भेद शोर मुक्त-दशा में उनके 
खेद का जे! मत है, उसका नाम है भेदासेद-पाद। निर्गुंण 
निष्क्रिय छह एक प्रकार से शुन्यता फे सम(न ही हैं। शून्य- 
तत्व सत-असत््‌ प्रभ्गति फोटिचत॒ुष्टय से पिनिम्लुक्त है। इसलिये 
शुन्य-चाद एक प्रकार का भ्रद्शैतवाद दी ठहरता है। वैयाकरणों 
की मत में खण्ड चिन्मय शब्द-तत््व दी जगत्‌ का सूतल-कारणा 
है। इसलिये उनके इस मत को शब्दाद्वयघाद कहते हैं । 


बौद्धों ने विश्व के स्नष्टा या नियनन्‍्ता की पझावश्यकता का 
अउछुभव न कर घिश्व में जो 'ऋत? ( घर्थात्‌ भौतिक तथा 
नैतिक नियम और श्णडुला ) दृश द्ोता है, उसो पर अधिक 
आस्था दिखायी है।इस खंसार में फिसी पस्ठ की नित्यतता 
नहीं है-सर्घन्न निरन्तर परिवर्तन सद्भुटित हो रद्दा है । किन्तु ये 
परिघ्तंत झनियन्त्रित या यद्दच्छ रूप से निष्पन्न नहीं होते-.- 
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अत्येक परिवर्तन अपरिद्यार्य ऋप-युक्ष तथा कार्य-कारण-सम्पन्ध 
से ध्यायद्ध है । 

ध्यागम के सत में अद्वेत' शब्द का पध्र्थ है दाका नित्य 
सामरस्य | शड्भार के मत में चह्म सत्य हैं ओर माया अझनिषघंचसीय । 
किन्तु माया को स्वीकार कर उसको ब्रह्ममयी, नित्या आर 
सत्य-स्वरूपा मानने से ब्रह्म ओर माया की एकरसता हो जाती 
है। माया को साज्ञात्‌ ब्रह्म-शक्ति कोर डसक्ो विकास-हूप में 
अब्ञुभव करने से जीवन की सार्थकता सम्भव हो सकती है। 
शक्ति सत्य है, खुतरां ज्ञीव तथा जगत्‌ भी सत्य है; इसलिये 
सभी ब्रह्ममय है। यह चैचित्य एक का ही बविलास है-- 
भेद है अभेद का हो आत्म-प्रकाश | आगम-शास्त्र का यहद 
सिद्धान्त हैं कि पुरुष से प्रकृति, किंचा प्रकृति से पुरुष एकान्त॒तः 
पृथ्रक्‌ नहीं हैं । यह जगव्‌ है आत्मा तथा शक्ति का विलास।_ 
डनकी योगाषस्था कभो भश्न नहीं द्वोती, क्योंकि दोनों एक धही 
के दो भकार हैं । 

आनन्द है परमात्मा का एक स्व्ररुप | कृष्ण-मक्त वैष्णव 
लोग कद्दते हैं कि जिसका स्वरूप ही झानन्द है, उसके दारा 
आनन्द का शनुभव कैसे सम्भव है? आनन्द के लिये उनको 
किसो एथक्‌ सत्ता क्ये आवश्यकता होतो हैँ। आ्रतएपव अआननदू- 
स्वरूप परमात्मा ने इच्छा की--एको5हं बहु रुघाम!-में अकेला 
हैं. श्रभेक दो जाऊ। यही कारण है उनके समुणश-भाव घारण 
करने का | आनन्दानुसव के लिये दी परमात्मा शोर जीवात्मा 
का भेद-साघ रकला गया है। 'परमात्मा! पुरुष हैं ओर जीपात्मा 
प्रकृति | प्रकृति ब्रह्म से उत्पन्न होकर ब्रह्म में हो पितह्यमान रहती 
है। जो वस्तु सखोतवर थी उसका बहिविकाससाजत्र हुश्रा, क्‍योंकि 
'झगम्ाव से भाव की उत्पत्ति नहीं दोती। कृष्ण-लोला में श्रीरुष्ण 
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हैं पुरुष और गोपियाँ प्रकृति | ग्रापियाँ हैं पक्तति का व्यष्टिः्माव 
और राधा समप्रि-भाष । सश्टि की आदि से हा पकृति ओर पुरुष- 
की लीला चल रही है। झानन्द-स्घरूप श्रीकृष्ण की इच्छा से 
जिस शक्ति का विकास होता है उसका नाम है हादि्नीया 
राधा । पुरुष से द्वी उद्भव है प्रकति का, अतपप राधा-कृष्ण 
अभिन्न हैं। शिप-शक्ति भी अभिन्न हैं। झ्तएधव कृष्ण-लीक्षा दे 
शिप-शक्ति के घिलास का नामान्तर | 


एक निर्षिकार, नित्य, पिज्ञानानन्द्धन परब्रह्मः परमात्मा 
द्वी हें। उन्हों के किसी अंश में प्रकृति है।उस प्रकति को लोग 
माया, शक्ति श्ादि नाम से पुकारते हैं। यद्द माया बड़ी विचित्र 
है। उसे कोई धयनादि-प्रनन्‍त कहते हैं, तो कोई ध्मनादि-सान्‍्त 
मानते हैं। काई उस ब्रह्म की शक्ति को ब्रह्म से अभिन्न मानते 
हैं ता काई भिन्न खतलाते हैं; काई सत्‌ कहते हैं, तो कोई असत्‌ 
प्रतिपादित करते हैं। घस्तुतः माया के सस्वन्ध में जो कुछ 
भी कट्दा जाता है, माया उससे विलक्तण है, क्‍योंकि उसे न 
असत्‌ दी कद्दा जा सकता है, न स॒तु दी | असत्‌ तो इसलिये 
नहीं कद सकते कि उसी का विक्त रूप यद्द संसार ( चाहे घद्द 
किसी भी रुप में क्‍यों न हो ) प्रत्यक्ष प्रतीत द्वोता है और सच्‌ 
इसलिये नहीं कद्द सकते कि उसके परिघर्तनशोल टोने के 
कारण उसकी नित्य स्थिति नहीं देखी जाती | चेदों में परमात्मा 
के दो स्परूप माने गये हैं--प्रकतिरहित ब्रह्म को निर्भुण त्रह्म 
कहा है भोर प्रकतिसदित ब्रह्म के ध्यंण को सग्रण | सग्र॒ण ब्रह्म 
के भी दो भेद्‌ माने गये हैं-“-एक निराकार, दुसरा साकार | उस 
निराकार सशुण ब्रह्म को ही शैवगण महेश्वर, परमेश्धर, 
मददादेव, शिव इत्यादि नामों से पुकारते हैं। वैष्णवगण उसे 
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मद्यापिष्णु, चाखुदेव, रप्ण, राम इत्यादि नामों से अभिद्दित करते 
हैं। भेद है, नाम-रूप का तत्ततः कोई सेद नहीं । 


कहा गया है कि निराकार सगमुण अह्य को शैवचगण महेश्वर 
या शिव कहते हैं । शिव है शक्ति-विशिष्ठट, ओर शिव शोर शक्ति 
हैं शभिन्न । शक्ति के साथ शिव सदा मिल्षित रहते हैं । शक्ति ही 
अन्तमुंख होनेपर शिव हैं ओर शिव ही चहिलुख होने पर शक्ति 
हैं | शिव-तच में शक्ति-माव गोण ओर शिव-माव प्रयान है-- 
. शक्ति-तस्व में शिव-साव गोंण और शक्ति-साघ प्रधान है| परन्तु 
जहाँ शिव ओर शक्ति एकरस हैं, वहाँ न शिव का प्राघान्य है. 
न शक्ति का । घह सास्याव्रस्था है। यही नित्यावस्था है। यही 
तत्वातीत है | शैयों के ये परम शिव हैं, शाक्तों की पराशक्ति 
आर बेष्णाघों के श्रीमगवान । 


ज्ञीष तथा जगत्‌ को ब्रह्म से सिन्न समझता ही द्वेतवाद 
है, और उनको अमिन्न समझना ही शप्ेतवाद है। उपासना 
के तीन मार्ग है--कर्म-मार्गे, ज्ञानन्मार्ग तथा सक्ति-मार्ग। भक्ति 
छ्ैमुलक है और ज्ञान अह्लेतमुलक। व्यावहारिक कर्म-मार्ग 
में द्ैत-भावष है, किन्तु योगमलक कर्म-मार्ग में ज्ञान का कुछ 
स्थान हो वो हो, किन्तु भक्ति का स्थान नहीं । ज्ञान-मार्गावज्ञम्त्री 
तथा भक्ति-मार्यावलम्बी दोनों का उद्देश्य है चरमावस्था में 
परमात्मा के साथ एकत्व | भक्ति-मार्ग की स्थूल साथना द्लेवमलक 
है, ध्र्थात्‌ उसमें सेव्य-सेवक-भाष विद्यमान हैं। किन्तु आगे 
एक घद्धित-सक्तिघूल्लक अर्थात्‌ ज्ञान-सक्ति-मिश्रवित चेतना का 
आविशांव होता सम्भव है। उस पध्यवस्थां में जीव ओर ब्रह्म का 
भेद नहीं रहता । ज्ोबात्मा तथा परमात्मा का एकीसाव हो जाता 

। शैवयण खिदंश को डिव-भाव और आनन्दांशको शक्तिभाव 


( ७४ ) 


कद्दते हैं। चरमापस्था में शिव-साव तथा शक्ति-भाव पररुपर 
मिलने रहते हैं। 

काश्मीरीय शैष-दर्शन में तथा गौडीय वैष्णव-दर्शन में कद्दा 
गया है कि मोत्त ( धर्थात्‌ जीघात्मा के परमात्म-बोत ) के पश्चात्‌ 
भरी जीवात्मा का दास्यात्यक भक्ति-भाव रह सकता है। यद्यपि 
ज्ञान के द्वारा 'तुम शोर में! का घास्तविक भेद मिद जांता है 
तथापि पराभक्ति के प्रभाव से उस अद्वैत-समुद्र में भी (कह्पित) 
द्वेव भाष की लहरें उठती हैं । काश्मीरीय शैवायाय॑गण 
इस ध्यवस्था की भक्ति को पध््नेत-मक्ति कद्दते हैं। किन्तु मौडीय 
कैष्णव-दर्शन में यद्द दैत ही कट्दा गया है। दोनों दी स्वीकार 
करते हैं कि क्षान के श्रनन्तर भी भक्ति रह सकती है। अन्त में 
ज्ञान और भक्ति में भिन्नता नहीं रहती, दोनों एक प्रकार दो जाते 
हैं। यही पुर्णाहन्ता है। 

कया योग-मार्ग फे द्वारा भी पूर्णाहन्ता प्राप्त नहीं हो सकती ? 
पिशेष प्रणाल्ी-धद्ध/ साधना से समाधि की श्मघस्था प्राप्त द्वो 
सकतो है | ध्यान है प्रत्यय या अनुभूति की एकाग्रता या एक- 
निष्ठता | ध्यान जब प्रगाढ़ हो जाता है तब घहद् स्परूप-शुन्ध हो कर, 
घर्थात्‌ अपने प्रत्यय-स्घरूपत्व को पिस्ख॒व होकर, उस पत्यय 
की प्रिपयोभूत ध्येय वस्तु में लीन हो ध्येय पस्तु का आकार 
चारण करता है। मन के श्रमनीभाधात्मक उस ध्यान को समाधि 
कहते हैं। धनुर्धारी जैसे पहल्ते स्थूल लक्ष्य को पिदछ करने में समर्थ 
होता है और पीछे खूक्म पस्तु को, योगी भी उसी तरह पहले 
स्थूल्त पाखुमभोतिक ध्येय पस्तु का साक्तात्कार-साथन करते-करते 
पीछे सक्षम का खाक्वात्कार-लाथन करता है। अत्तदष समाधि 
सम्प्रज्ञात या सालम्ध झोर असम्पज्ञात या निरालम्ध होती है । 
सम्प्रश्ञात-समाधि के चार स्तर हैं) सवसे पीछे के स्तर में 'में हैँ? 
इस प्रत्यय का अवलम्बन कियर जावा दे । जब इस मत्यय का 


( रेड ) 


भी निरोच हो जाता है, तब असम्पज्ञात या निरालस्व सम्यधि 
की अचपस्था ञआा पहुँचतो है। इस अवरुपा में चिचत्नति का 
सम्पूर्ण निरोध होता है--घिपय-रद्वित होने के कारण ऐसा बोध 
होता है कि चित्त है ही नहीं। सर्व-निरोधजनित इस धअसम्प्र- 
ज्ञात समाधि से पुरुष स्थरूपनिष्ठ तथा शुद्ध हो जाता है । 
पतञली के मत में ईश्वरचादोीं तथा निरीश्चरवादी दोनों 
समाधि प्राप्त करने के पधिकारी हैं। सुगडक उपनिपद्‌ की 
'घत्तर ब्रह्म में तन्‍्मयत्व-प्राप्ति' और बुद्धदेव की 'समाधि'-लाभ 
एक ही हैं--ज्ञीघात्मा का 'केपल भाष' में अथवा स्घरूप 
में झ्पस्थान । ध्येय विषय के साथ जीव की तन्मयता-प्राप्ति दी 
बौद्धमत में समाधि है । जीघ समाधि के सोपान पर पआरोहण 
करने के पश्चात्‌ फेघल-साथ प्राप्त करता है । तब उसका न तो 
भाष-क्षान रहता है, न आभाष-ज्ञान | तब चित्त सम्पूर्ण हुःख- 
मुक्त होकर शान्ति-सलत्विल में निमश्न रहता है | पतश्ञलि के मत 
'में यद्दी है ध्मसम्पज्ञात-समाधि । क्या यह 'केषल भाच' 'पूर्णाहन्ता! 
नहों है - 


( १७७ ) 
योग--प्रत्यक्ष-सापेक्ष और निरपेत्त 


(१) 

येग, येगी, येगवल--ये शब्द हिन्दुओं के भीतर सर्घ॑दा 
व्यवह्मत होते देखे जाते हैं। पध्यात्म-त्षेत्र में थेग-साधना को 
ही श्रेष्ठ स्थान दिया जाता है। उपासना का चरम लक्त्य है 
इईश्वर-प्राप्ति । हिन्दुओं का विश्वास है कि येाग के द्वारा 
ही यद्द उद्देश्य सिद्ध हे सकता है । याग दी है उपासना का 
चरम उत्कर्ष | किसी साधु को देखने से ही हिन्दुल्लेग रूयाल 
करते हैं कि यह कदाचित्‌ परम ज्ञानी हैं झोर इन्होंने कदालित 
येग के द्वारा भगधान का दुर्शन-लाभ किया है | यदि यहद्द 
साधु अलौकिक शक्ति-सम्पन्न हों, ओर पर्तेमान, भूत, भषिष्यत 
के ज्ञाता हों, वो इनकी कृपा से हम अपने भविष्यत जान सकेंगे 
ओर दुरारोग्य व्याधि से मुक्त हो सकेंगे। इस छिश्वास के पशषर्ती 
होकर आस पास के हिन्दुगण उनके निकट उपस्थित हो भीड़ 
क्षग्रा देते हैं, झौर नाना उपाय से-अपनो दीनता दिखाफके 
था उपहारादि देके--उनक्ा प्रसन्न करने की वेष्टा करते हैं। 
ऐसे साधुगण तीन श्रेणियां में विभक्त किये जा सकते हैं--- 
(१) जिन्होंने यथाथे ही भगवान के दर्शान पाये हैं; ( २) जे। 
अपनी सिद्धि की श्रान्त धारणा पोषण करते हैं; और 
(३) जिनका पेशा है प्रवारणा के द्वारा अर्थ-सश्रय करना | 
शेपोक्त साधुओँ को संख्या ही सबसे अधिक है | अनेक 
अपराधी राज-द्यड के भय से साधु का भेष धनाकर आत्म- 
गोपन करते हैं| 

येग-साथना के कुछ अंग शभ्रमात्मक. तथा आुक्ति-विरुद्ध 
मालूम होने पर भी यह सम्पूर्णतया अश्नाह्म करने याग्य पस्तु 
ड० घि० ल्े०--१२ है 


( रैफन ) 


नहीं । उसके असार भाग का पर्जन करते हुए उसके भीतर 
जे। सार पस्तु है, उसीका श्रदगय करना उचित है। ध्यसार 
के सार से पृथक्‌ करने को इच्छा वा प्त्तमता है पतक्तपात 
वा स्थूल् बुद्धि का परिचायक । जे। इस महान्‌ हिन्दू-जाति के 
प्रति खुवियार करने के इच्छुक हैं, उनके डक्चित है कि योग 
के पहिराघरण अलग कर वे उसके अभ्यन्तर के सूल तत्व का 
अनुसन्धान करें, ओर यह शोध करते हुए उसके क्रमधिकाश 
की धारा की आलोचना ऐतिहासिक प्रणाली से करें । 

येग से क्या समझता जाता है ?--संयेग्म वा मिलन। 
किसके साथ किखका मिलन ! परमात्मा के साथ जीवात्मा 
का मिलन । अनादि काल से खझष्टि के प्राक-काल तक ब्रह्म 
था परमात्मा के झतिरिक्त कुछ न था। परमात्मा को बहु होने 
की इच्छा हुईं | उनके भीतर कुछ पदार्थ, जे अध्यक्त थे, उनकी 
इच्छा से व्यक्त हुए, आर उन पदार्थों से इस घिश्व की सष्टि 
हुई । वे पदार्थ थे चैतन्य, शक्ति, झौर अति सक्ठम रूप में 
ध्वस्थित जड़“पस्तु | ये तीन पदार्थ हैं पिश्व के उपादान, 
धोर इन्हीं के मिश्रण से हुई है जगत की उत्पत्ति। जैसे जैसे 
खष्टि का पिकास द्वोता गया, वैसे चैसे ये बद्म पदार्थ स्थूत्न 
भाव धारण करने लगे | 


जड़ ही शक्ति तथा ज्ञान का प्याघार है। जड़ का पध्याश्रय 
न पाने से शक्ति तथा चैवन्य की क्रिया नहीं होती । शक्ति एक 
ओर जड़ के द्वारा अमिभूत होती है, दूसरी शोर चैतन्य के 
ब्वारा अन्लपभाणित देती है। सृष्टि के विकास में जीवष-शक्ति 
क्रमशः जड़ की अधीनता परित्याग कर अधिक परिभाण 
में चैतन्य का अआश्रय ज्लेना चाहती है। चैतन्य है ज्ञान का, 
ओर जड़ है अज्ञानता का, परिचायक । जिस घज्ञानता-अन्धकार 


( १७६ ) 


में जीव-शक्ति ध्याउछुल् हे। रही है, उसे काट कर पद्द ज्ञान के 
आल्ेाक में आना चाहती है | ज्ञीव क्रमश! समकने लगा 
हैकि जड़घा अज्ञानता ही है उसके सब दुष्खोंका सूल। 
अज्ञानता द्वी उसे भगधान के श्नमभिप्रेत कार्यों में प्रवृत्त कराती 
है, और इसो कारण उसके हुःख की उत्पत्ति द्वोौची है। दुःख 
से छुय्कारा पाने के निमिच शभ्माश्नद्ान्वित देकर पद भगवान 
की शरण लेता है। बहुतेरे ल्लेग स्थूल डपाय से उनके तुष्ट 
कर उनके दशन पाने की थ्ाशा करते हैं। किन्तु केघल भगवान 
के दर्शन से मुक्ति-ल्लाभ नहीं हो सकता, शर्थात्‌ जीपात्मा का 
स्थूल भाष बिदूरित हे।ते हुए परमात्मा के साथ उसका संयोग 
सम्भव नहीं -है। भगधान के साथ मिल जाने के निमित्त उसे 
भगवान के समान निर्मल तथा पवित्र होना चाहिये, उसको 
अज्ञानता दूर हानी चाहिये, इन्द्रियों का निरोध दोना चाहिये, 
चैपयिक पआासक्तियां की नियरत्ति देनी चाहिये। अपने में देव- 
भाष न लाने से देवता की आराधना नहों हो सकती । शअपने 
शापका इस अनापिल शअचस्था में लाकर दत्तच्ित्त होकर 
परमात्मा का ध्यान करने का समर्थे होने से उनके साथ संयेग 
सम्भव है | झ्शरीरी पस्तु के साथ पअशरोरी पस्तु के संयोग 
का नाम है योग) अपरिक्तिन्त आत्मा ओर परमात्मा दोनों 
हैं अशरोरी | अतएव उनका मिलन हे। सकता है। इस मिलन 
को येम कहते हैं। एक के भीतर दो की अल॒भूति, अथवा 
द्वित्व के भीतर एकत्व की उपलब्धि के! येग कहते हैं। इस अपषस्था 
में पहुँच सकने से मनुष्य सब पाथिष बन्धनों से मुक्त दो सकता 
है, झोर उसके सब डुग्खां का अपसान दो सकता है। जितनी 
उपासना तथा पन्दना, याग तथा यक्ष, ध्यान तथा धारणा, 
तपश्चर्या तथा ऋृच्छू-साधन इस घअपस्था पर पहुँचने के 


निमिच हैं। 


(. १८० ) 
२) 


प्रथम पध्यवस्था में जिज्ञासु होके मानव-जाति ने मकृति के 
रहस्यों का उद्धवाटइनत करने की चेष्दया की थी। प्रकृति-पूजा 
से उसन्नी आध्यात्मिकता का सूत्रपात छुआ था। प्रकृति से 
जे कुछ उसकी नज्ञर में लाता था; पही उसके विस्मय का 
 उद्बेक करता था । मचुप्य सोचता था कि घिश्च कया हो छुन्दर 
है, कितसा महान्‌ हैं? तमेाहारिणी रक्तराग ऊपा का प्रकाश, 
जगज्ञीवन दिनमणि की प्रखर प्रभा, रज्ञतनकान्ति निशानाथ 
की स्निग्ध किरण, आवत्तनशील प्रह-सम्ह् का सशच्चरण, 
नत्तन्-खबित असीम नमे-मणश्डल को रमणीयता, वि्गन्त- 
प्रसारी सागर का उच्ताल नर्तेन, घारि-माराक्रान्तट जलद का 
गंभीर लिनाद, दुनिरीक्ष्य सै।दामिनी का ज्णिक प्रकाश, श्राकाश 
के नोत्ायतन पर इन्द्रधनु की सप्तनवर्णोज्ज्वक्ल छृधि, गगन- 
चुस्बी पर्षत की भीतिप्रदू्‌ चिशालता, बनचारिणी निर्भकरिणी 
का कल निनाद, कुछुम-दाम की नयनासिराम झुपमा तथा 
प्राणोन्मादक परिसल, पड ऋतु का पर्याय से आधिभा्र-- 
इल सब प्राकंतिक घस्तुओं तथा श्रव्नाओं के आदि काल के 
मनुष्य सजीच प्यनभमव करते थे, झोर उनके चअपमत्कार से 
अशिभूत होते थे । ये भाकुतिक व्यापार केघल विस्मथ-जनक दी 
न थे, वे रहस्यमय सी थे। पिस्मय-विम्ुग्ध नर जिज्ञासा करता 
था कि इन व्यापारों के हेतु कया हैं? ये सब चाओ्चल्य तथा 
सोन्‍्दर्य की उत्पत्ति का कारण फ्या है? धाणियों तथा पोंधों 
की उत्पन्ति का झाकर कहां है? पघाणियोां तथा पौधों में इतनी 
विभिन्नता क्यों पाई जाती है? कहाँ से ये अपने प्रंग-सैष्लद 
तथा सोन्‍्दर्य पाते हैं ? 
प्राचीन वैद्धिक युग के ऋषियों के भीतर सबसे पहले इस 
प्रकार के प्रश्त्ससूद्द का उदय इचआ था। उन्होंने भी जिज्षासों 
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की थी--इन सव घटनाओं का रहषए्य कया है ? पिस्मय तथा 
भक्ति से आप्छुत छहेकर किन के पास उन्होंने श्रपने मस्तक 
सवाये थे ? किनको उन्होंने अपनो भ्रद्धा्नन्लि ध्यर्पण की थी? 
उस समय वे नहीं ज्ञानते थे किसके । उनझीो वेज्ञानिक बुद्धि 
का पूर्ण विकास उप्त समय तक नहीं हुआ था-कार्य फे 
साथ कारण के सम्बन्ध का ज्ञान उस समय तक उनके मानस- 
ज्ञेत में सम्पू्णतया प्रतिमात नहीं हुआ था। तब तक भीचे 
ईश्धर-पेरित अ्नुभूतियाों का निर्दिष्ट आकार देने का समर्थ 
नहीं हुए थे | झतपध उनकी कार्यावल्ली उत्तेत्रना तथा आवेग 
के द्वारा प्रभावित द्वेती थी। उन्हेंने नैप़गिक चमत्कारों की 
यौक्तिकता दिखाने की चेष्ठटा नहीं की थी। वे भक्त थे, तत््वक्ष 
न थे। अतएपघ जा जो घटनाएँ उन्हें घिस्मय, श्रद्धा तथा कृतज्ञता 
से पूर्ण करती थीं, वे उन्हीं को देधता मानकर उनकी आराधना 
करते थे । वे उष्षंद्वष्टि हेकर पर्जन्य, पिद्युत्‌ तथा अशनि 
का स्त्रघ करते थे | थे खुर्य, पायु, प्यञ्ि तथा नद-नदियों को 
अपने परम दितू मित्र समक्त कर अपने अपने कृतश हृदय 
की अकपर शभ्रद्धाशल्नि अर्पगा करते थे। ऊपा को अतिशय 
सनेस्ुमस्धभवर तथा आनन्ददायक पाकर उनके कपिल्‍हदय 
उसकी स्तुति करने में द्विधा अच्ुमप नहीं करते थे। ऋतुगण 
के समयेपयेगी जानकर उन्होंने उनके सम्बन्ध में स्तोन्न- 
रचना की थी । 

संत्तेप में, प्राचीन वेदिक युग के ऋषिगण इस विश्व में 
नाना प्राऊतिक शोभाओं का दर्शन कर विम्र्ध होते थे, झौर 
उनके सो तर कुछ नेसर्गिक शक्तियां का अद्मप कर पिस्मय से 
परिपूरित होते थे । एक एक शक्ति फल एक एक देवता कदपना 
कर, उनमें से पत्येक समग्र ब्रह्मयड का अथपा उसके एकांश का 
अधिष्ठावा हैं, वे ऐेसी उपलब्धि करते थे । इन देधतों फे निकट 
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दे अन्न, पुत्र, धन, सैभाग्य वथा अन्यान्य सस्पदाओं की याज्था, 
तथा घिपद्‌ से उद्धार वा शत्रु के परास्रव के निमित्त प्रार्थवा, 
करते थे। जब इस देवतों के सम्बन्ध में उन्तके मन में नूतव 
नतन भावों का उदय होता था, तव उन भाहदों को वे खुन्दर 
तथा छुल्लल्चित भाषा में प्रधिव करते थे । 

इन देवतों में जे। अश्नि के अधिदेवता थे, उन्हें देख के चे 
अधिक मुग्ध हुए थे। अप्लि स्ंत्र विद्यमान हैं--धह सूर्य में 
राहते हुए भातलेाक तथा उत्ताएप वित्तरण करती हैं, अच्तरित्त 
में रहते हुए भेघ, वृष्टि तथा विध्वत््‌ उत्पन्न करती हैं, योर प्ृथ्ची 
चर रहते हुए जीपों की प्राण-रक्ता करतो हैं | श्रवएव अशि 
की उपासना हो बेदिक ऋषियों के भीतर प्रधानवः प्रतिष्ठित 
हुई थी, ओर इस कारण हर ग्ृहस्थ के घर में अध्रि सर्घंदा 
प्रज्वज्लित रहती थी, और ग्रृहस्थ प्रतिदिन प्रातश्काल तथा 
खसार्यकाल में उसमें हचन करता था। इस भ्रकार से यज्ञ की 
उत्पत्ति हुई थी। पीछे यज्ञ के गौरवान्वित करने के निर्मित 
ध्यार्यंगण कवित्वपर्ण ऋक-सन्‍्न, गानेाएयेगी साम-मन्ज, यज्ञो- 
पयागी यज्भुसू-मन्त्र क्रमशः ऋषिमुख से प्राप्त करने लगे । 

इससे हमारे मन में यह धारणा हो सकती है कि प्राचीच 
आयेंगण, या ते वहु देवतों पर विश्वास करते थे, नहीं तो 
पिश्व के ही भगवान मानते थे। दोनों का एक भी थे नहीं 
करते थे । वे न ते बहुदेव-बादी ( 05 फ्रशं४& ) थे, न विश्वदेध- 
घादी ( 7४०८४ ) थे। उन्होंने तव तक भरी फाई दार्शनिक 
मत्त गठित नहीं किया था, न्त वे चैज्ञानिक धारा का अवलतम्बन 
कर चिन्ता करने के अभ्यस्त हुए थे। उनकी चिस्ता-चेन में 
जरिलता का प्रवेश नहीं हुआ था। सहज ज्ञान का अतुसरण 
कर जड़ जगत्‌ के प्रत्येक खुन्दर था विस्मयकर व्यापार के 
पश्चात्‌ कोई ऋश्ात शक्ति है, इस विश्वास से वे उस शक्ति की 
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उपासना फरते थे | घिभिन्‍न प्राकृतिक शक्ति-छर्य-शक्ति, घायु- 
भक्ति, जल-णक्ति, प्रप्नि-्णक्ति, तडित्‌-शक्ति पा ध्न्यान्य प्राऊतिक 
शक्तियाँ--इनमें से जय जे! शक्ति उनके पिस्मय के उद्दीपित 
करतो थी, तव दो थे उसकी स्तुति करते थे। धद्द शक्ति उस 
समय उनके थित्त के इस प्रकार श्यधिकार कर वैठती थी कि 
उनके चिन्‍्ता-तेत्र से अपर सब घस्तुएँ अन्तहित ही जाती था 
ओर तदृगन-चित्त द्वोके वे उसी की उपासना में प्रवृत्त हो 
ज्ञाते थे। उसी के थे सर्पश्रेष्द तथा सर्व-शक्तिमती सेचते 
थे । इस प्रकार से प्रत्येक देखता पर्याय से सर्वोच्च तथा सर्घ- 
प्रधान ऋ्प्टा कव्पत ज्षेता था | चेदिक देपता-मशण्डली के 
भीतर कौन बडा, कोन छेोटा--इस प्रकार की श्रेष्ठता का 
काई क्रम नहीं था, शोर आचोन चेदिक युग में यह भी 
स्थिरीकृत न छुआ था कि विश्व में एक द्वी मात्र ईश्वर था 
चहु ईशपर हैं । कभी देखा जाता दै कि विश्व में प्रनेक देवता 
हैं, और प्रत्येक दी सर्ंशक्तिमान तथा सर्घ-श्रेष्ठ हैं।फिर देखा 
ज्ञाता है कि पिश्य में एकमात्र ईश्वर के श्तिरिक्त अन्य कोई 
देधता नहीं, क्रोर वे ही घहुरूप में प्रदर्शित तथा पर्णित हुए हैं । 
ध्याधुनिक पिज्ञान का पविचार-फल भो ऐसा हो है। चड़े 
बड़े वैज्ञानिक मनीषिशों ने स्थिर किया है कि प्रक्ति की जितनी 
कार्यावली दमारे इन्द्रिय-्गाचर होती हैं, ये कुछ प्राकृतिक 
शक्तियां की क्रिया के सिंधा ओर कुछ न हें।ये शक्तियाँया 
तो किसी शअ्रज्ञात मद्दान शक्ति की क्रियाप्मों से उत्पन्न होतो हैं, 
नहीं तो एक नित्य-शक्ति के पिभिन्न प्रकाश हैं । शाधुनिक 
वैज्ञानिकों की नाई चैंदिक ऋषियों ने भी ध्यनुभव किया था 
कि मैतिक घ्रदना-समूद्द फे पश्चात्‌ एक शाश्वत शक्ति विद्यमान 
है, झोर घही नाना झआाकार में प्रतीयमान होता है। खणड- 
शक्ति-ससृद् को एक ध्यखयड शक्ति का नाना रुपरूप समझकर 
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खमय समय पर पृथक एयकू्‌ रूप में वे उनको उपासना करते 
थे | ऋषियों और चैज्ञानिकों में प्रमेद्‌ इतना हो है कि ऋषियों 
की उक्तियों में काव्य तथा भक्ति का आास्वाद मिलता है, और 
वैज्ञानिकों की उक्तियों में नीरसता तथा ईश्वर में अविश्वास 
स्पष्ट रूप में प्रकट होते हैं । 


ऋषिगण प्रकृति के कवि थे । उनके रुतोच्रों में कल्पना की 
अजस्न धारा प्रवाद्दित द्वोती थी, ओर साव-राशि प्रवल घेग 
से निःसत होती थी। अज्ञात सूल-शक्ति के पअचुसन्धान में थे 
आधुनिक वैज्ञानिकों को भी श्रतिक्रम कर गये थे। वेज्ञानिकों 
की साई थे अचेतलत जड़-शक्ति का परिचय पाकर ही मध्य पथ 
में निच्चत्त नहीं हुए थे, किन्तु ओर सी अधिक दूर अगप्नसर होकर 
वे एक व्यक्तित्व-विशिष्ट सगुण पुदष के मन्द्रि की ओर यात्रा 
ऋर पहाँ पहुँचने को समर्थ हुए थे। उन्होंने अस्नि व्वी घास्तव 
सूर्ति की आराधना नहीं की थी, किन्तु उसकी दाहिका-शक्ति 
के धन्ताविविष्ट व्यक्ितित्व-विशिष्णट सचेवतव सत्ता के चरखें 
पर अपनी अद्धा निर्वेद्न की थी। इसी प्रकार उन्होंने 
जल्न-शक्ति-मध्यरुय व्यक्तित्व-विशिष्ट सचेतन देवता की अ्र्ध्य 
दिया था ॥ मनेमेद्दिनी ऊषा के सीतर भी उन्‍्हेंने एक सचेतन 
अधिष्छाजी की उपछत्धि री थी। पाठकों में कराई कोई कहेँगे 
कि यह कया दी जधघन्य जड़ोपासना है, क्‍या ही घणित बहु-देव- 
चाद है ! किन्तु सातध्विक हिन्दूमात्र ही कहेंगे, कि यह आत्तेप 
ठीक नहीं | य॒क्तिवादी के न्तिकट यद्द झसंयत मालूम हो सकता 
है, किन्तु आध्यात्मिक जगत्‌ में यह सक्ति का निद्र्शन है 
ये को परिणति है । एक मिद्दी की सूर्ति धा एक प्रस्तर-खगण्ड 
की पूजा जड़-पूजा के नाम से अभिद्दित है सकती है; और 
' जगत्‌ के सब पदार्थों को जड़, तथा सथ धाकृतिक शक्तियों का 
अचेतन, समझना नास्तिकता के नाम से श॒द्दीत हो सकता 
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है । किन्तु समस्त प्राकृतिक पस्तुओं पा घटनाओं में उनके 
देतुभूत स्नष्टा का आविष्कार करने की प्रवृत्ति मनुष्य को 
स्वभाष-सिद्ध है, भोर जे। ल्लोग अकृति में भघवान की उपलब्धि 
करते हैं, उनका परम शआस्तिक्त के सिपा प्लौर क्या कहना 
चाहिये ? इसे येगाज्ुभूतिन कहें तो क्‍या कहेंगे? ध्यायथास- 
साध्य तर्क तथा युक्ति यहाँ पंग॒ हैं। मतुण्य की स्वभावज अनुभूति 
ही कहे देती है कि विश्व एक सग्र॒ण पुरुप के हारा सृष्ट हुध्या 
है, शोर इसके जे! मूल कारण हैं, वे ध्यक्तित्व-विशिष्ट सशुण 
सा हैं। उनके अतीत यदि ओर कोई सता हैं।, उनकी प्याल्नो- 
चना में यहाँ प्रचृत्त होना धअनावश्यक है । 

क्रूपियां ने प्राकृतिक शक्ति-सखूह के अन्तरातल में झिसी 
मदहती शक्ति का झन्ुमव किया था, जो कार्यक्षम, सचेतन 
झोर अभीप्सित-घरदान-समर्थ हैं| इस व्यक्तित्व की उपलब्धि 
के निमित्त उन्हें युक्ति घा तर्क की सद्दायता लेनी नहीं पड़ी थी । 
भेघ का गर्जन कोर उससे प्यशनिपात तथा षषंणश लक्षय कर 
विस्पय-चकित दो किसी व्यक्तित्थ-सम्पन्न अज्ञात शक्ति का वे मख्तक 
नवाते थे, ओर उनके निकट अपनी प्रार्थना जनाते थे। उन्तकों 
पिता तथा छितू अनुभव कर वे उनके प्यार करते थे--उनपर 
निर्मर कर वे उनकी आराधना करते थे। ऊपर, नीचे, विक्‌- 
दिगनन्‍त में, जल में, स्थल में, व्योम में, मस्त में, पिश्व के 
सर्घत्न वे एक शक्तिमान तथा स्वेकर्मत्षम सत्ता का अचुभव 
करते थे - जे। ध्रसीम ज्ञान तथा असीम दया का शआधार है। 
घह सर्घ-साक्षी सर्वन्न विधमान पिवा, श्रधि स्नेहमयी जननी 
तथा पाप-सन्‍्तापद्वारी रक्षक हैं। जहाँ दूसरे त्वोग ध्न्ध अज्ञान 
शक्ति देखते थे, पर्दां ऋषिगण चैतन्य-स्वरूप विश्व-नियन्ता का 
अनुभव करते थे। पघन्य ज्लाग स्थूल् यवनिका के अन्तरात्त 
में कुछ भी नहीं देख पाते थे, किन्तु ऋषियों की दृष्टि यघनिका 


( रै८ई ) 


को फोड़ कर अन्तर के बन्धु का दर्शन-ज्ञास करती थी | उनके 
अशरीरी नेत्र स्थून्ष जड़ के द्वारा रुद्ध न हो उस पार के एक 
ज्योतिमंय सचेतन सचा को देख पाते थे । इस प्रकार की 
ईश्चराशुभूति येगी के लिया दूसरे किसकी दो सकतो है ? सब 
कोई चन्द्र, सूर्य ओर नत्तत्रों को देगवते हैं, जल तथा अश्रि सर्वदा 
उनके द्वष्टि-पथ में उपस्थित होते हैं, किन्तु उनमें से कितने ऐसे हैं 
जो सहज ज्ञान से, भक्ति प्रयोदित धोके उन सब पस्तुश्ोों के भीतर 
भगवान को देख पाते हैं ? किन्तु चिह्नान तथा दर्शन के संस्पशे 
में न्आलकर सी ऋषियों ने सुपष्ट रूप में उन्हें देख पाया था। 
ध्तएव कया हम यह कहने को विधश नहीं होते कि थे अलोौ- 
किक हृष्टि-सम्पन्न थे ? इस द्वृष्ठटि को याग के सिधा झोर क्या: 
कहा जा सकता है ? ऋषियां की येगानुभूति उस समय तक 
परवर्ती दार्शनिक येग का क्रम अनुसरण कर पूर्णता-प्राप्त न 
होने पर भी, उनका येग स्वसाधिक, सरल तथा कवित्वमय 
था, विज्ञान-सम्मत न दोने पर भी रहस्वमय था, थुक्ति-प्रसुत 
न होने पर भी भक्ति-राग-रखित था । 

तथापि यह स्थाभावषिक चथा प्मक्तन्निम्त था। परीज्ञा तथा 
पिश्लेषण से समस्क्ता जावा है कि इसमें जे! मानसिक क्रियाएँ 
ल्न्ञित होती हैं, वे भ्रम-प्रमाद-धजित हैं, भ्ौर मनस्तत्त्व के विधियों 
के अन्लुशार प्रतिपाध हैं। ये विकृत-मस्तिष्क-प्रखूत आकस्मिक 
घा असाधारण क्रियाएँ नहीं, झ्थवा आझावेग-पूर्ण मन के उच्छंधास 
भो नहीं । ये स्वासाधिक अज्ञभूति की क्रियाएँ हैं--अजन्ञरूप 
मानसिक अवस्था में ये संघरटित है| सकतो हैं, ओर बहुतेरे 
आध्यात्मिक-भाषापन्न व्यक्तियों के छारा ये समर्थित हुई हैं। 
सव देशों में, सब कालों में आसरु्थावान लोगों ने सक्ति की 
उद्दीपना से प्रकृति में ईश्वर के अस्तित्व का स्पष्ट अलुभव 
किया है। एक प्रकार क्यो मानसिक अवस्था में थे एक पअभूत- 


( शैं८७छ ) 


पूर्व तथा ग्रवर्गशनीय विस्मय वथा शझावेग से अभिमभूत हुए हैं। 
कहाँ से इसका ध्यागम द्वोता है, क्यों यद आता है, वे यह नहीं 
कह सकते । यह रदृस्पमय होने पर सी सत्य है। जो सब साथ 
साधारण-मानव-मन में अढ्प मात्रा में सी कभी उदित नहंं 
होते, वे प्रतिसाशाली व्यक्तियों के अन्तर के वाढ़ की नाई प्रवल 
वेग से प्तावित करते हैं । 

विभिन्न देशों में और विभिन्न कालों में मह्ात्माओं के सगवत्‌- 
सात्ञातूकार का उल्लेख मिलता है | प्राचोन यह॒द्धियों के भीतर 
घूसा ले यहावा का दर्शन पाया था। ईसा ने कपोत-रूपी पविन्न- 
आत्मा के पश्ाकाश-मार्ग में मस्तक के ऊपर पिचरण करतें 
देखा था। धज़रत मदम्मद का भो भगवान का सात्ञात्‌ द्ोता 
था। शाधुनिक्त काल में परमईंस रामकुष्ण-देव जगन्माता के. 
दर्शन पाते थे । ये सब प्रामायथ घिवरण मिलने के बाद कया 
हम चैदिक ऋषियों की योगाछुभुति के अप्रामाण्य कद कर 
सम्पूर्णतया उड़ा दें सकते हैं ? इसे रद्वस्यघाद कद्दते हुए अधक्षा 
की चज्ञु सेन देख कर, यद्द दर्शन-शाख्राइमेदित वैज्ञानिक 
भित्ति पर प्रतिष्ठित है सकतो है था नहीं, देखना उचित है। 
ज्ञिन सव मल्लिनताणों के प्रवेश से यह विश्व-देष-पाद पा 
वहुदेष-बाद के नाम से निन्दित द्ोत्वी है, उनका पर्जन करते 
हुए प्रमाण करना चाहिये कि यध्द भुटिहीन सर्च-जन-ग्राह्म 
एकेश्वर-घादानुमे।दित ध्नुभूति है। तक के द्वारा सिद्ध करने 
की चेष्डा न कर, करणीय-बोधष से प्रात्यहिविक जीवन में इसका 
नित्य अभ्यास धश्माषश्यक है । 


(३) 


योग दो प्रकार का है-(१) पभव्यक्ष-सापेत्त तथा 
(२) निरपेत्त | निरपेक्त ( 5ए०००४४० )येग का पिचार पीछे 


( रैंहद ) 


किया जायगा । बाहरी प्रकृति के दर्शान से मानवात्मा का 
परमात्मा के साथ जे। मिलन होता है, उसे पत्यत्ञ-सापेत्त 
( 00[०%प४० ) येय कद्दते हैं । इसका स्वरूप कया हे? इसका 
सूल-तर्च फया है ? मानव-जोवन में इसको सार्थकवा कया है? 
किस प्रकार से यह पविन्नता तथा पशझाननन्‍्द का सशथ्चार करता 
है (-ये खब तथ्य चिश्वासी के निकट वभी स्पष्टता से प्रति- 
भात हेंगे, जब पह्द सूक्ष्म वैज्ञानिक युक्तियों का झवलम्बन कर 
इनकी उपलब्धि की चेण्डा करेंगे । योग-द्ृष्टि के यथायय 
विश्लेपण के छारा इस विषय के अनेक रहस्य डद्घादित 
देंगे, अनेक भ्रान्‍्त घारणाएँ विदृरित हाँयी और सम्सवतः 
घिश्वास प्रतिष्ठित होगा | 

आइये हम सर्वेन्‍्कु-संस्क्ार-चर्शित, तथा आधुनिक दुर्शन- 
शास्त्र के मसंज्, एक चेज्ञानिक येगी को कब्पता करें। सान 
लिया ज्ञाय कि किसी प्रकार की धशान्दि-प्रदूु चिन्ता उनकी 
एकापम्रता के घिचए चहीं करती ओर जिन सब पस्घुओं के द्वारा 
'पह परित्ृत हैं, उसमें उनका चित्त निविष्टठ है तथा वे उचका 
कोतूहल उद्दीघ्र कर रही हैं । पद्द कभी एक खुन्दर गुलाघ, कभी 
एक विशाल मदहीरूद्द, कभी एक शस्याछादित पान्‍तर, कभी एक 
कल-निना दिनो स्लोवरिदनी, कभी एक घिराट्‌ अद्वि, कभी एक 
सज्जु-कुजित पत्ती, कभी एक तरजू-संकुल जलधि, अधवा कमी 
ऊध्षेस्थ नोत्वास्व॒र देख रहे हैं | इन सब शोभाओं के छारा उनका 
चिच सम्पूर्णतया अधिकृत तथा विमोद्दित होने के कारण वहद्द 
पूछ रहे हैं--श्स रमणीयता का, इस छुन्यचस्यथा तथा रचना- 
पारिपास्य का, इस चाश्चल्य तथा पिकास का सूल्ल-प्रस्नरवण 
कहाँ ? इस घिश्व के कौन धारण, पोपण तथा सक्रिय कर रहा 
है ? सहसा उनका चित्त एक दिव्य ज्योति से श्ात्वोकित हुश्मा, 

र उनसे चमकित दोके छदयंगम किया कि इन सर्वों के मूल 


( रैंप ) 


मे पूक प्रज्ञात शक्ति घिराजमान है। इस अनुभूति पर पहुँचने 
के लिए उन्हें किसी युक्ति घा तर्क का ध्याश्रय नहीं केना पड़ा । 
यह सदह्दञ्ञ में हो आप से श्राप उनके मानस-क्षेत्र में उद्त हुई। 
घद्द समझ सके कि, अपने सहज ज्ञान और वैज्ञानिक सिद्धान्त 
में कोई प्रभेद नहीं है--दोनों एक हैं । 

इस सूल-कारण के भीवर द्वी डसका काय-शक्ति, ज्ञान, 
प्रेम तथा सोन्दर्य--निद्चित है। दमारे कदिपत दाशंनिक द्वष्टा ने 
मनश्नक्षु के द्वारा एक व्यक्ति को देखा जो सत्य, शिव और 
उुन्द्र हैं। द्वण्ण ने एक इच्छी-शक्ति-सम्पन्न, चित-शक्तिपिशिष्ट 
तथा करुणामय सचा के भीतर अपने आपको तथा विश्व को-- 
“मैं? को तथा “में? को छोड़के प्रपशिए जो कुछ रददवा दै उसको, 
अप स्थित तथा कर्म-नियत पाया । जब उनने इस सर्घ-शक्तिमान, 
सपघक्ष तथा सर्घ-मंगलमथ व्यक्वि को हृद्यंगम किया, तब उनका 
हृदय आावेग, कृतज्ञता, निर्भरता, भक्ति, अम्॒ुराम तथा वर्ष में 
निमज्ित दो उनकी द्वष्टि के मधुमय कर दिया। यह ध्मपूर्ष 
परिस्थिति मुहर्तमात्र में संघटित हुई। ज्ञानमूल्क, भक्तिसूलक 
तथा कर्मसून्क द्वश्टियाँ क्षणमात्र में संसुकत हो एकीभूत 
दो गयीं । 

ध्यान की एकाग्रता ज्ञिंस परिमाण में दद्धि-प्रप्त होती है, 
ईशचराजुभूति उसी परिमाण में स्पष्टता प्राप्त कर अन्त में भावस्लोत 
में घिलीन दो आती है। तब पिश्व का सिंदद्दार उन्पुक्त द्वो 
जाता है | प्षेतत तथा नदी, चत्त तथा पुष्प, खूर्य तथा चन्द्र, घाशु 
तथा च्ुष्टि, प्यग्नि तथा विद्यत्‌, पत्ती तथ! पतंग, भद्छुषध्य तथा 
पशु--सब दी सपना ध्यपना अन्तर्निष्दित देव-मन्द्रि उद्धादित 
करते हैं। साधक तब सब मन्दिरों में एक दी प्रखंड जीपघन्त 
शक्ति का अपस्थान करते हुए पाते हैं, और छोटा बड़ा प्रत्येक 
पदार्थ तथा जीघष भगवान का पासस्थान है ऐसा झन्ुभव करते 


( ६१६० ) 


हैं। मन्द्रि-समृद्द के द्वार अब तक रुद्ध थे--सहसा पेन्द्रन्ञालिक 
क्रिया के सद्वश अर्गल-म्ुक्त हो गये आर शप्रभ्यन्तर के देवता 
मक्तिप्रान द्वष्टा की श्राँखों के सामने प्रतिसात हुए | ध्यव तक 
विश्व ने गाढ़ यवन्तिका के ध्मन्तराल में छिपा रहके अपने 
पिस्मयकर रहस्य के गुप्त रक्खा था। क्षण सर में पर्दा हट गया; 
शोर गृंठनावुत सगवान, येागी के अधवाध नेन्नों के विषयीभूत 
हो गये। ज्ञाता और ज्ञेय, विषय और पिपयी, झ्मात्मा और 
परमात्मा, पुत्र और पिता इतसे दिन प्रकति के शित्लामय प्राचीर 
के उस पार रहने के कारण विच्छिनन थे। साधक ने पअस्पष्ट रूप 
में सागवान की धारणा की थी, तमोर घद्द जानते थे कि दूरस्थ 
किसी ध्रज्ञात लोक में ममधान का चासस्थान है। शअतफव चह्द 
अपना आवेदन उस अनिश्चित आन्षुमानिक लोक के सेजते थे । 
तत्त्न-जझ्ञान-विशिष्ठ तथा उपासना-निरत रहें हुए भी भक्त अपने 
डपास्य से काटी कोटो येजन की दूरी पर रहते थे, 
विश्वाल तथा अचुराग रखते हुए भी, उपास्य के दर्शन नहीं 
पाते थे । उनके घिदित था कि इस विश्व के कोई रचयिता हैं, 
किन्तु विश्व ने हो उनकी दृष्टि का आवरण वनकर उन रचयिता 
के अद्वश्य कर रक्खा था, झीर इस चांधा के कारण पह उनके 
सस्पुखीन नहीं हे। सकते थे। अपने अज्ञात भगवान के पास 
घज्ञात देश में समाचार भेजने के लिये साधक के प्राकृतिक 
चार्ताबद्दों की सहायता लेनी पड़ती थी। सगवान इस विश्व में 
दी हैं, यह जानकर डनका क्या लाभ था १ मनुष्य पृथिदी की 
घूल में लुंदित है, ओर समवाच असखीमता के अन्तराल् में छिपे 
हैं। क्या इस भसर्यंकर व्यवधान का अतिक्रम कर उन्तके साथ 
मिलना संमस्भव था १ इस जड़ जगत्‌ ने आर असंख्य प्राकृतिक 
शक्तियों ने भक्त झोर भ्रयवोन का मिलना ध्यसम्भव कर 
रक्खा था । 


( १६१ ) 


किन्तु अब येग-नेच्र खुल जाने पर येगी यावतीय बाधाशं 
को त्तणमात्र में श्पसारित कर अप्रतिहत ग्रति से भगवान को 
शोर अग्नसर हो सकते हैं । जिस देवता को वद्द केवल अप्रत्यक्ष 
रूप में जान सके थे, उन्हें अब पद्द प्रत्यत्त रूप में देखने का समर्थ 
हुए हैं--दुर के ईश्घर सम्मुख में उपस्थित हुए हैं--उस्तय का 
घ्यशरीरी संयेग छुआ है। उपासक ने पहले सामीप्य, पीछे 
सालोफक्य, ओर पअन्‍्त में सायुज्य प्राप किया है । निरन्तर साध- 
चर्य के हेतु संयोग इृढ़ीभूत हा पीछ ध्यच्छेध हे गया है। अब 
येगी ज्ञी मानों ऐेश्वरिक ज्येति के सीतर अपस्थित हैं।सब 
चस्तुओं के भीतर देकर घह भगधषान के सजन्निधान में उपस्थित 
है। सकते हैं, इस कारण उनका पथ झखुगम हो गया है। छूर्य के 
भीतर होकर, चन्द्रमा के भीतर होकर भ्रक तथा भगषान 
परसरुपर के निकट गमनागमन करते हैं। सध्यवर्ती वाधा भग्न होने 
के कारण यातायात के असंख्य पथ उन्पमुक्त हुए हैं, और उभय 
की गति अप्रतिहत है गयी है । येगी दक्षिण तथा पषाम में, पूर्ष, 
पश्चिम, उचर तथा दत्षिण में, धननन्‍त दिक-देश में प्रत्येक परुतु, - 
शक्ति तथा प्राकृतिक नियम की राह अपने सर्घ-व्यापो राजा के 
साथ मिल्रित होते हैं, कौर उनके साथ एकत्व पा रहे हैं । धाष्प- 
शक्ति त्रथा तड़ित-शक्ति, शआझालोक-शक्ति तथा उत्ताप-शक्ति 
उनके ईश्वर को व्यक्त कर रही हैं। मध्याकरपंण-शक्ति उनके 
चृर्शान की एक पीथिका बन रही है। वैज्ञानिक प्रयोग-शाला तथा 
ज्येतिविद्‌ का मान-सन्दिर, कौतुकागार तथा शव-ध्यषच्छेद्-कक्त 
भगवान की आया विस्तार कर रहे हैं। झसुषीत्तण तथा दूरघी- 
क्षण नये नये भश्रुधनों का आविष्कार कर रहे हैं। विज्ञान के प्रत्येक 
विभाग के मीतर येागारुढ़ धतुसन्धित्सु बिना जाने उस परम 
देवता का झव्यवहित सान्निध्य प्राप्त कर रहे हैं, जिनकी पद घिश्व 
के स्रष्टा के नाम से पूजा तथा भक्ति करते हैं। यह विश्व ही पट्ट 


( है&२ ) 


पविन्न से पविन्न झननन्‍याधिगस्य तोर्थ है, जहाँ पह अपने निरगेज्ञ, 
परमार्थ-दिद्या-कथित, स्वस्थ, सर्वक्रिय भगवाच के ध्यान में 
नियुक्त हैं । अपने अध्ययन में, चिन्ता सें, दर्शन में तथा झाराघना 
में घद घिज्ञान के ईश्वर की उपस्थिति अतछुभव झरतें हैं--उन 
ईंएथर की, जिनके साथ उनसे ऐसी अशरीरो पुकता प्राप्त की है 
आर जिसका वन्धन छिलन्न होनेवाला नहीं । “सगपषान अक्षात, : 
घा दुरस्थ घा झुप्त हैं” यह असत्य कथन उनके मन से सम्पूर्ण रूप ' 
में तिरोह्ित हो गया है, ओर विज्ञान का जाज्वव्यमान ईश्वर इस 
घिश्व में विद्यमान हैं--यही वह सपघेदा अन्नुसव करते रहते हैं। 
पिज्ञान का यथार्थ उपासक चाहे गणित में, चाहे ज्येततििदा में, 
चाहे अन्तरित्त-विद्या में, चाहे भूगस-पि्या में, चाहे रसायन-विद्या , 
में, चाहे शारीर-विद्या में, चाहे आयुर्षेद्‌ में, चाहें कृषि-विद्या में, ' 
चाहे पूत-पिद्या में, चाहे नौ-पिद्या में, चाहे श्रम-शिटप में स्वत 
एक दी देघता के देख पाते हैं, ओर उनके साथ संयाग-लाभ 
करते हैं । 
ह ( ४ ) 
वैदिक युग के अन्त में जो-शास्त्र ग्रलेचित हुआ था, उसका 

नाम है चेदान्त । वेदान्त-युग में ब्रह्म ( परमात्मा ) तथा सृष्टि के , 
रास्व॒न्ध में विशेष आालेचना हुई थी । उसका फल-स्परूप अनेक ' 
दार्शनिक सम्प्रदाण्मों का जन्म एक ही साथ हुआ था । देखा जाता : 

कि बैदिक काल के परवर्ती काल में आर्य-चिन्ता-धारा षाह्य- , 
जगत्‌ से निच्त्त होके अन्तर्जगत्‌ में निषद्ध हुई थो | इस काल में ' 
प्रकृति का पर्यवेक्तण पन्द्‌ होते हुए अन्दर्जगत्‌ का पर्यवेक्चण , 
आारस्स हुआ था। शव आर्य-भाष-घारा वाल्य अतिक्रम कर 
योघन में प्रविष्ट हुई है। वैदिक युग के जत्तण हम कियत / 
परिमाण में अधगत हुए हैं--हमने जाना है कि उस काल का : 
येग प्रत्यक्ष घा घम्तु-छूलक था । 


( एंध्रे ) 


श्रव याग ने प्रग्यत्त की छोड़के अधत्यक्ष की पर्यालाचना में 
प्रात्म-नियेग किया दैं--विपय छोड़के विपयी के प्रति मन झाकृए्ट 
एपश्ा है। आये ऋषियों का उच्छचुधास तथा फकव्पना प्रशमितत 
हुई हैं। ये धीर-मस्तिप्फ तथा विचार-प्रवण हुए हैं। उनकी 
स्पतः-सज्ञात ईश्परानुभूति (हमव पघिचार-जनित ईश्वराज्भूत्ति में 
परिणत हुई है । इन्द्रिय-समूद्द से जो सब उपकरण प्राप्त दि सकते 
हैं, उन्हें उन्होंने संग्रह कर लिया है। ध्यव चिन्ता करने का तथा 
सब तत्वों का घिचार करने का समय जा गया है| ध्यघ अपने 
पिश्वास का कारण दिखलाना पड़ता है--भगवत-तत्त्व का 
घिश्लेपण करना पड़ता है। शअतपपष देखा जाता है कि इस काल 
में उपनिपद्‌ नामक ईश्धर-तथा खश्टि-तत्त्व-धिषयक श्रन्थ-समूदद 
रखित हुए थे | उनका नाम दिया गया था वेदान्त-शास्त्र | वेद फे 
मन्त्र-भाग में जो सब वातें उक्त हुई हैं, उनका खुक्तिपूर्ण तात्पर्य 
चेदान्त में व्याख्यात हुआ है। शअतएप उपनिपदादि पन्थ-निचय 
को घेद का दार्शनिक तत्त्व फद्दा जा सकता है। 
फ्रूपिगण धव भाकृत विषपय-समूह का स्तुति-गान नहीं करते । 
वे ध्वथ गहन चिन्ता में निमग्न हैं, ओर ध्यान-स्तिमित-लेथन 
द्वकर भगवान के संग-लाभ के निमिच लालायित हैं। वैदिक 
कवि प्रकृति को लेकर व्यस्त थे, भोर जानते थे कि प्रकृति के 
पथ से भगपान की भ्राप्ति होती है। किन्तु चैदान्तिक ज्ञानी ने 
समा कि यदि शक्षात देवता का दर्शन-लाभ करना दो, तो 
इन्द्रियग्राह्य घाह्य धिपथों के छोड़ प्रतीन्दरियता की शरणी 
अधपलम्पन करनी होगी । जिस येाग-साधना में यह पथ धह््यव- 
लम्बन किया नाता है, पही सर्वेन्चि याग-मार्ग है, कारण इसमें 
घाह्य पस्तुओं का कोई संस्नथ नहों। इसमें झ्शरोरो के साथ 
खशरोरी का-जीवात्मा के साथ परमात्मा का--मिलन है। 
चैदिक उपासना में समय समय पर जैसे एक श्रेणी फे भ्रम- 
ड० बि० ल्े०--(३ 
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प्रमाद्‌ हृ४ देते हैं, चेदानितक येग-मार्ग में भी धन्य एक श्रेणी के 
भ्रम-प्रमाद लक्षित देते हैं। वैदिक ऋषिगण ज्कूति पर अत्यधिक 
ध्यान देने फे कारण कभी कभी प्ररृति-पूजा-रूप श्रम में पतित ' 
होते थे । दूसरी झोर वैदान्विक काल के येगीगण ध्यधिक 
१० होने के कारण बिश्व-देध-घाद के आपक में 
प्ट्रेसे हैं । 
जो जो इस छन्नत-ठर याग-साधना में प्रन्नत्त होतैहें, थे 
पार्थिव फेलाइल, प्रलेामन तथा भ्य से परत होकर निर्जनता 
तथा नौरघता का पश्ाश्रय श्रहदण करते हैं। जिससे उनका चित्त 
संपूर्ण रूप में परमात्मा पर अर्पित हा सक्रे, इखलिए वे इन्द्रिय- 
श्राह्य तथा सांसारिक चिन्ता से निवृत्त दोने की चेष्ठा करते हैं। 
बहु सतकेता तथा बह श्यायास के द्वारा चिन्ता तथा घाखना को 
संयत कर येागी धपने आपके घश में लाने फे समर्थ छेते हैं । 
पद्द समस्त गये हैं कि पासना दी -डनका प्रवल्न शत्रु है, कोर 
“जअहम्‌”"-भाघष ही ईश्वर से उनका विच्छिन्न दोने का प्रधान 
कारण है। प्रत्येक अशुवित इच्छा एकाप्रता का घाधक है, और 
घअहं-क्ञान चित्त-विज्ञाभ का जनक है। “मैं”-त्व अप्रतिधत शत्रु 
बनके संयेग का पिनश्न उत्पन्न करता है| खुतरां यागी “मैं” का 
संपूर्णतया ध्यंस करना चाहते हैं। पत्यत्त-मुंलफ येग में स्पूतत 
चस्तु-सम्र्‌ह येग फे प्रधान ध्न्तराय हैं, किन्तु जिस मुद्दत में वे 
निराकछृत दोतो हैं, उसो मुहूर्त में प्यात्मा ध्मौर परमात्मा का 
एकीकरण हो जाता हैं। निरपेज्ञ यान में अहं-ज्ञान ही प्रधान 
धिप्न है, और झात्मा के परमात्मा से भिन्न कर रखता हैं |.इस 
दिछन का उच्छेद करना देगा--अहं? का त्याग करना द्ोगा। 
भाव्म-चल्िदान केपल कामना-त्याग पा इन्द्रिय-निम्रद्द पा पार्थिव- 
खुख-पर्जन. पा उच्च अंग के दारिद्रय-चरण घा कूच्छ साधन के द्वारा 
सम्पन्न नट्टीं होता । उसके निमित्त ध्यधिकतर त्याग ध्मापश्यक 
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है--/भईं” का घलि-दान करना दोगा। “अह' के सम्पूर्ण विज्लेप 
के द्वारा ही यद्द पिच्च उत्पारित होगा । येगी के निकट 'भहं? अति 
देय पस्तु है। केषल शाखाच्छेदन के द्वारा इस चूत्त का नाश है।ना 
सम्भव नददों--इसके सूल पर कुठाराधात करना होगा। काम, 
कोध, क्लेपम, मद्‌, भेद, मांव्सय तथा साँसारिकवा का तो स्याग 
करना द्वो होगा, कारण ये साधना के पथ पर प्न्वराय हैं, शयीर 
साधक को परमात्मा से दूर दृटा देते हैं। इस के अतिरिक्त, इनका 
जा मूल है--“अहं'-ज्ञान--उसे उत्पादित करना होगा। निष्क- 
छपता, इन्द्रिय-चित्रय, निरहंकार तथा नि*सांघारिकता दी 
भाष्यात्मिकता के चरम झादर्श नहीं । साधक का उद्देश्य फेषल 
संसार-त्याग नट्टों--उनका लक्ष्य श्रौर भी उच्च है-घद्द स्पर्ग में 
प्रविष्ठ हो, चद्दां स्थायो आसन अधिकार करना चाहते हैं। “में” 
के सम्पूर्ण रुप में भगवान में निमज्जित करने के ध्यतिरिक्त पद 
अन्य किसी प्रकार की मुक्ति की आर्कात्ता नहीं करते | अविराम 
ध्यान के द्वारा वद्द यद्ट संयाग प्राप्त करने की चेश् करते हैं। घह्द 
ऐसे सब पगोन रूप में परमात्मा के असीम सत्ता में प्रपनी ससीम 
सत्ता को निमजञ्ञित कर देना चाहते हैं कि उनकी निज सत्ता का 
चिहमात्र न रहे | तब उनके उपलब्ध देता है कि उनकी निजी 
कोई शक्ति नहीं है--अपनी जे। थे।ड़ी सी शक्ति रहने का ख्याल 
पद करते हैं, वह भगधान से प्राप्त हे--घद्द जे। कर्म करते हैं, पद 
भगवान के द्वारा नियाज्ित द्ोकर करते हैं, घह अपने ज्ञान की 
जे श्लाघा करते हैं, घद भगवान के धमसीम ज्ञान का कणामात्र 
है, और उनका जे पानन्दानुभव है, वह प्राननन्‍द्सागर को एक 
ऊर्मिमान्न है। 

ध्यान की अपस्था में भिन्न भिन्न समय पर येागी को आत्मा 
भगवा के भीतर दी झपस्थित रहतो है--तव भी ये।म से उनका 
वियाय नहीं द्वेता। ग्रहस्थाश्रम में भी ऐसे येगी का रद्दना 


( रृहई ) 


असम्भव नहीं | संसार-चक्र के निष्पेषण से भरी पद्द चूणित तथा 
धपविच्र नहीं हे।ते, और अपने ध्यन्तर की शान्ति नहीं गँवाते। पह , 
सदानन्द हैं, सर्प-मत में समदर्शी हैं, तथा खत्यु-मय-शून्य हैं ।#% 
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# अक्यानन्द केशरचन्द्र सेन के एक अंगरेज़ीौ जेख के आधार पर [ 





